हे 


प्रकाशक - 
लालयंद हिराचंद 
जनसस्कृति संरक्षक संघ 
७३४, प. मंगल्ठचारपेठ सोलापुर. 





बल ज+-+ 





जीवराज जैन ग्रंथमालेचा परिचय. 

सोलापूर निवासी पूज्य ब्रह्मचारी जीवराज गौतमचंद दोशी यांवी १९४० 
साली आपल्या न्यायोयाजित संपत्तीचा विनियोग जैनधर्म व समाज यांच्या 
उन्नतीसाठी करण्याये निश्चित केले. त्यासाठी त्यांनी देशभर प्रवास करून 
अनेक विद्वानांची भेंट घेतलो व त्यांची मते मिल्लविली, नंतर १९४१ च्या 
उन्हात्य्याच्या सुद्रीत सिद्धक्षेत्र यजपंध ( नासिक ) येथे एक विद्वत्समेलन 
परविण्गंत येऊन विचारविनिमव करण्बांत आरा व “जैन संस्कृति सरंक्षक 
संघ” या संस्थेची स्थापना करण्यांत आछी. पूज्य ब्रह्मचारीजीनी त्याप्ताठी 
स्थावेढी ३०,००० रुपये विले. त्यांची परिग्रहनिवृत्ति पुद्ें वात गेली आणि 
१९४४ साली यांनी दोन छाख रुपयांची आपली सर्व संपत्ति संघाला विश्वस्त- 
निधि रूपाने अरपंण केली. त्या संघातर्के जीवराज जैन ग्रंथमारूचें संपादन होत 
आहे. प्राक्नत संस्क्ृतादि ग्रय त्यांतुन प्रकाशित होतात. १९५४ च्या संवाच्या वापिक 
बेंठकीत याच मालेत मराठी विभाग निर्माण करून पुज्य ज॑वराजजींनी त्या- 
साठी पुन: 4० हजार रुपये संबाच्या स्वाधीन केछे, त्या द्रव्यांतुन या ग्रंथ - 
मालछेच्या मराठी विभागाचे कार्य चालू आह. दि. १६-१-१५५७ रोज 
पू. ब्रह्मचारीजीनी सर्वस्वाचा त्याग करून अत्यंत सावधानपूर्वक समाधिमरण 
स्वीकारके, या ग्रंथमाछेतुन आजपर्यत हिंदी विभागातुन ३५ ग्रंथ व मराठी- 
ए२ ग्रंथ प्रकाशित झाले आहत. 

प्रस्तुत ग्रथ जीवराज जैन ब्रंयमाछा मराठी बिम्रागाचे १६ वें प्रकाशनची 
द्वितीय आवृत्ति बाहे. 
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मुद्रक - 

तिरुपतो प्रिट्से 
६: ग्रचत्ति >न्‍्नड 
द्विततीयचृत्ति सुपर माकट, 
ध्रत्ति १००० 


सोलापूर.. 


प्रद्धा छ सी छोय ॥क बेद कक 
2587 53/ निषदल 
श्रा जीवराज जेन ग्रंथमालेच्या मराठी विभागांतून आजपर्यत 


५० प्रकाशने वाहेर पडली असूत आज हे अत्यंत मोलाचे एकोणवीसावें 
प्रकाशनाचें द्वितीय आावृत्ती “जेनधर्म बाहेर पडत आहे. 


वाराणसी येथील स्याद्वाद महाविद्याल्याचे प्रमुख आणि आंतर- 
भारतीय कीर्तीचे गण्यमान्य विद्वान्‌ पं. कछाशचंद्रजी यांची सदहूँ 
प्रंथ १९४८ मध्ये प्रथम प्रसिद्ध केला. आजपर्यन्त ग्रंथाच्या तीन आवृत्त्या 
निघाल्या. मराठीत आज हें भाषांतर प्रसिद्ध होत भाहे. 


स्व. पू. ब्र. जीवराज वाबांच्या इच्छेनुरूप' जेनसंस्कृति-संरक्षक 
संघाने आजपर्यत अनेक ग्रंथ अनेक भाषेंत प्रकाशित केले आहेत, 
त्यामुठ्े जेन इतिहास, वाइःमय, तत्त्वज्ञान इत्यादिकांच्या अभ्यासकांना' 
मोठे क्षेत्र निर्माण झाले आहे. 


तरी पण संपूर्ण जन संस्कृतीचे वभव एका दृष्टिक्षेपांत समोर उभे 
करणाच्या व नव्या अभिरुचीला मानवणान्या आणि सहजसुलभ अशा 
एखाद्या ग्रंथाची उणीव सारखी. जाणवत होतीच. 


जन विद्यार्ण्यकड्न अनेक पाठ्यपुस्तकांचा अभ्यास करवूत्त व 
परीक्षा घेऊन त्यांच्या पंदरी जेनधर्माची तत्वे घालण्याचा प्रयत्न सतत 
चालू ठेऊनहि त्यांना आवश्यक तो दृष्टिकोण लाभलेला क्वचितच 
जाढठ्तो. कारण जनतत्त्वज्ञानाच्या कांही कांही अंगांचाच त्यांनी अभ्यास 
केलेला असतो व इतर अंगांशी ते अगदीच अस्पृष्ट राहिलेले असतात. 


निरनिराछ्या अंगांची बरीचशी पुस्तके पाठ्यक्रमांत नेमणें हे 
वेछेच्या अभावी शक्‍य होत नाही, कारण लछौकिक शिक्षणाचे ओझेंहि 


है 


सांभाकणें त्यांना प्राप्त असतें. त्याकदे दुर्लक्ष करता ग्रेंत नाह्दी 

अजैन आणि जन धर्माम्यासी लोकांची सारखी मागणी असते 
की, असे एकच एक पुस्तक था की, ज॑ वाचून जेंन संस्द्रतीसंबंधीनी 
संपूर्ण माहिती मिह्ूं शकेल. अशा संकलनात्मक सुबोध पुस्तकाची नितांत 
आवश्यकता वाटत होतीच 

जैन विद्यार्थी, जेनलोक, आणि जैन संस्क्ृतीसंबंधी जिज्नासा अस- 
लेल्या सर्व प्रकारच्या वाचकांना देता यईल अशा प्रकारता हा ग्रंथ 
असल्याचे आढछताच जीवराज ग्रंथमाछेच्या मराठी विभागाच्या 
संचालकांनी या ग्रंथाचे मराठी भाषांतर प्रकाशित करण्याचा 
निर्णय घेतला. 

प्रथम पंडितजीची त्यासाठी परवानगी मिल्वविष्यांत आछी. त्यांनी 
ती उदारतेने दिली, त्यावदल ते धन्यवादास पात्र आहेत, तसेच हिंदी 
ग्रंथ प्रकाशन भा. दि. जेन संघ, मथुरा कड़नहि औदार्यपूर्चक ग्रंथाचा 
मराठी अनुवाद करण्यास परवानगी मिव्णली यावहूल दक्षिणेचा हा संघ 
उत्तरेच्या संघाचा आभारी आहे. 

त्यानंतर हे महत्वाचे पण जबाबदारीचें काम पार पाडण्यासाठी योग्य 

व्यक्तीचा शोध करण्यांत आला. कारंजा म. ब्र. आश्रमचे प्रमख कार्यकर्ते 
श्री. प्रेमचंद देवचंद शहा,एम्‌. ए एल.एल. वी. साहित्याचार्य ह्यांवी ती 
जवावदारी पत्करून ते कार्य पूर्ण केले त्यावहुल संस्था त्यांची ऋणी आहे 
तसेच ग्रंथमालेचे श्रेष्ठ आणि ज्येष्ठ संपादक विद्वद्ये प्रा. डॉ. ए. एन 
उपाध्ये ह्यांनी वेढोवेढीं सार्गदर्शन केले आहे त्यांचेहि मी अंत करणपूर्वक 
आभार मानीत आहें 

ज॑नधर्म किया संस्कृतीसंवंधाने आजपर्यत अनेक अजेन पाश्चात्य 
व पौर्वात्य तथाकथित विद्वानांनी एवं उच्च पदवी-विभूषितांनी अनेक 


हे 


ठिकाणी जें कांही लिहून ठेवले आहें तें वहुभाग चुकीचेंच लिहिले 
जाहे ही मोठबा खेंदाची गोष्ट आहे. 

जाणतां किवा अजाणतां जें काही लिहिलें गेले ते न्‍्यून अति- 
रिक्त, विपरीत इत्यादि दोषांनी ठासून भरलेलें आहे. हीच पुस्तके शाह्ठा 
कॉलेजमधून पाठ्थपुस्तकें म्हणूल शिकविलीं जातात व आधीच असलेले 
गैरसमज॑ अधिक वाढीस लागतात- त्यामुल्ले परस्पर द्वेंप आणि कलह 
निर्माण होतात. 

सर्व धर्माना एकाच काछी आपजापल्या स्वतंत्र अस्तित्वाने व 
वैशिष्ट्याने एकाच स्थक्लीं समाविष्ट कडंनत गुण्यागोविदाने नांदविष्याचें 
वैज्विप्टय भारतीय संस्क्ृतींद आहें झ्ाची साक्ष इतिहास देत आहे. 
ह्यामुछेच आज आपण एकमेकांना संपूर्ण रीतीने नीट समजून घेणें है 
या पूर्वीच्या कोणत्याहि काछापेक्षा अधिकच आवश्यक झालें आहे. 

हवा दृष्टीने जैनसंस्क्ृति संरक्षक संघाचा हा उपक्रम जैन अजेन 
वाचकांना, अभ्यासकांना, इतिहासज्ञांत व पाठ्चपुस्तकलेखना उपयुक्त 
ठरेल अशी आशा जाहे. 

संत्री 
. चालचंद देवचंद शहा 


से 


०5 छरेजकाच दान डाब्द 


छ््‌ 


वास्तविक पाहतां जैनधसयें साहित्य विपुल आहे. परंतु ज 
( एकच ) पुस्तक वाचलें असतां सर्वंसामान्य लोकांस जैन घधर्माचा 
परिचय होऊं शकेल अशा पुस्तकाची उणीव भासत होती. याचा 
अनुभव सर्वानाच येत होता. ( विशेषतः ) उज्जैनचे श्रीमान्‌ शेठ लाल- 
चंदची सेठी यांनी असें पुस्तक लिहिणान्याला एक हजार रु. यें 
पारितोषिक देण्याची घोषणा स्वत:हुनच केलेंली होती. अशा प्रकारची 
( जैनधर्मात भासणातन्या वाइमयाची ) उणीव मलाहि डांचत होती- 
त्यामु्ठे या गोष्टीकडे मीं लक्ष छावलें व त्याचेंच फछ म्हणजे है पुस्तक होय. 

प्रत्येक धर्माची दोन रूपें असतात, एक विचारात्मक-व दुसरा 
आचारात्मक. प्रथम रूपास “दर्शन” म्हणंतात; तर दुसन्या रूपास 
“धर्म” स्हणतात. दाश्यनिक स्वरूपाचा अभ्यास करणान्यास या दोन्‍हीं 
स्वरूपांची माहिती क्षणे आवश्यक जआहें. म्हणूनच या पुस्तकांत 
जुनधर्माचें तत्त्वज्ञान व आचार यांची माहिती तर दिलेली आहेच; 
पण त्यावरोबरच साहित्य, इतिहास, पंथथ्ेद, पव, तीर्थक्षेत्र इ. सम- 
जून घेण्यायोग्य इतर वावींचीहि माहिती दिली आहे, त्यामुल्ठे है पुस्तक 
बाचल्याने वाचकांस जेनधर्मासंवंधीच्या सर्व अंगोपांगंचि साधारण 
ज्ञान होऊं गकेल व त्यासाठी त्यास इकडे तिकडे भट्कण्याची जरूरी 
नाही. या पुस्तकांत जेनधर्माशी संबंध असलेल्या ज्या विषयांची चर्चा 
केली आहे तें सर्वत्र विषय सर्वे लोकाना आवडतील हें शक्‍्य नाही; 
कारण “भिन्नरचिंहि लोक: म्हणनच निरनिराछ्या आवडींच्या लोकांना 
व्यांच्या त्यांच्या आवडीनसार जनवर्माची माहिती प्राप्त होऊं गकेल 
बशाप्रकारचा प्रयत्न बांत केला आहे 


भारतीय विद्वानांची सर्व॑ साधारणत: अशी समजूत आहे की 


हट । 


भारतातील प्रचलित प्रत्येक धर्माचे मूछ उपनिपद आहे. आमच्या 
कल्पनेप्रमाणे अशा प्रकारचें आग्रही मत होण्यात श्रद्धामूलक विचार- 
परंपरेचेच प्राधान्य जास्त अनुभवाप्त येतें. या पुस्तकाच्या शेवटी जेन- 
धर्माशी इतर धर्माची तुलना करीत असताना या विचारसरणीत्री 
आलोचना आम्ही केलेली आहेवच तत्त्वजिज्ञासूंगा आमची सामग्रह 
विनंति आहे कीं या विचार-परंपरेवर नव्या दुष्टीने विचार करून 
तत्त्व,चें स्वरूप समजून घ्यावे. 

श्री संपूर्णानंद यांची विद्धत्ता व अध्ययन-शीलता दया गुणांमुल्े 
त्यांच्यावर माझी गढ़ श्रद्धा आहे. त्यांनी या पुस्तकांचें प्रावकथन' 
लिहावे अज्ञी मानझ्नली इच्छा होती. धर्मप्रंध्रु प्रा खुशालचंदजी जेन 
यांच्या जबछ मी ही इच्छा प्रगट केली व उत्तर प्रदेशच्या मंत्री- 
पदाचा भार सांभाछत असतांनाहि त्यांनीं माझी ही प्रार्थना मान्य 
केली, ह्यावदल मी त्यांचा अत्यंत आभारी जाहे. 

- है पुस्तक लिहिण्यांत ज्या ग्रंथांची व मासिक पत्रके, साप्ता हिकें 
पाक्षिकें इ. वर्तमान पत्रांची आम्हांस विशेष मदत झाली त्या सर्व 
लेखकांचे आम्ही आभारी आहोंत- त्यांतल्या त्यांत प्रो. ग्लेजनप ह्यांच्या 
“जैनवर्म ” या पुस्तकाची आम्हांस बरीच मदत ज्नाली. त्या पुस्तकाचे 
निरीक्षण कलूनच या पुस्तकाची अनुक्रमणिका तयार केली आहे. श्रीयुत 
नाथूरामजी प्रेमी ह्यांच्या “जेनसाहित्य और इतिहास” हथा पुस्तकाचा 

संप्रदाय-पंथ” हें प्रकरण लिहतांना विशेष उपयोग जाला. 'ज॑नहितेपी 
च्या एका जुन्या अंकांत जगत्‌-क्तृत्वावाबत स्व. बावू सूरजभातु वकील 
हांचा एक लेख प्रकाशित झाला होता. तो मछा फारच आवडला. हया 
पुस्तकांतील "हूँ विश्व व त्याची व्यवस्था” हें प्रकरण त्याच्याच 


आधारावर लिहिलें आहे, ह्या बदल त्या सर्व अधिकारी लेखकांचा मी 
आभारी जाहे, 


शोेवटी वाचकांना अश्ी विनंति आहे की, दा पुस्तकासंवंधी कांही 

सूचना करावयाच्री असेल तर ती अवश्य करावी. दुसन्‍्या आवृत्तीत 

त्याचा शक्‍्यतो उपयोग केला जाऊ शकेल. 

श्रतपंचमी कक 

ही कंलाशचंद्र शास्त्री 
वीरनिर्वाण संवत्‌ २४७४ 


दुश्प्या आवृत्तीची प्रस्तावना - 
ज्यावेछी मीं ' ज॑नधर्म ” पुस्तक लिहून समाप्त केलें, त्यावेढ्दी मला 
व्नांतहि अज्यी कल्पना नव्हती को. हा पुस्तकाचा इतका वहुमान 

होईल व अवध्या सहा महिन्यांतच हा पुस्तकाची दुसरी आवत्ति 
प्रकाशित करावी लागेंल. 

पुष्कछशा वर्तमान पत्रांनी, मासिकांनी व प्रतिष्ठित विद्वानांनी 
याची मुक्तकंठाने स्तुति केली आहे. ज्या ज्या वाचकांनी हैं पुस्तक वाचलें 
त्यांती प्रत्यक्ष किवा परोक्ष दा पुस्तकाची प्रशंसा केली नाही असा 
वाचक विरकाच असेल 

काशी हिन्दु विश्व-विद्यालयासारख्या सुप्रसिद्ध शिक्षण संस्थेने 
दर्शन शास्त्र विपयशच्या वी. ए. ( ऑनर्स ) चा अभ्यास करणान्या 
विद्यार्थ्यासाठी हे पुस्तक नियुक्त केले आहे. जेन कॉलेज वडौत इ. अनेक 
महाविद्यालयें व शाढ्वांवी जेनधर्माच्या अभ्यासाठी आपल्या पाठ्य- 
क्रमांत हचा पुस्तकास स्थान दिले आहे. हथाप्रमाणे शैक्षणिक क्षेत्रांवहि 
हा पुस्तकास स्थान व प्रसिद्धि मिकछाली आहे. 

उज्जनचे साहित्य-प्रेमी श्रीमान्‌ छोठ लछालूचंदजी सेठी यांनी 
७०० हु. चा पुरस्कार देकन लेखकात्रा वहुमान केला आहे. अनेक 
विद्वान वाचकांनी जआापआपल्या कांही उययुक्‍त सूचना केल्या त्यांस' 


है 


अनुसरून ह्या दुसन्‍्या आवृत्तीत कांही फेरफार व॑ वोढ करून हँची 
' आावृत्तीत “जनकंला व पुरातत्व व “जनाचाये ही दोन प्रकरणें 
'घातंलेली आहेत. तसेच शेत्रंटी जन पंरिभाषिक शंव्दांचे एक पंरिशिष्टहि 
- जोडले आंहे: पहिले प्रकरण लिहिण्यांत मुनिश्री कांतिसोगरजी हथांचे 
: विशेष सहाय्यं झोले आंहे * 


2 हर ४ आटे 
'..... ज्या महाशयांनी हचाप्रकारे माझा उत्साह वॉइविला त्या. सर्वाचि 
हादिक आभार मानतो हे 


ना 
7) 200 


आधश्विन -- २००६ | 'बिनीत - लेखक - 


घिसच्या आवत्तीची प्रस्तावना 


'जनधम' हथया पुस्तक्राची तिसरी आवृत्ति वाचकांना सादर करीत' 
आहोत. गेल्या एका वर्षापासून हा पृस्तकाच्या प्रती संपल्या होत्या. 
 वाचकांचें व पुस्तकविक्रेत्याचे तगादे सारखे छागलेले होते. पुस्तकाचे 
अ्रकाशन' सुरू होतांच .पुस्तकाची वाढती तातडीची मागणी सुरूं 
झालेलो होती. हथयावरून' वाचकांना है पुस्तक किती आवडले हे सहज 
“ समज शकेल. अ. भा. राजस्थान जन संधाने अशी एक सूचना 
' पॉठविली होती की, “ जैनधर्मक्षात्रधर्म-वीरधर्म आहे, अशा प्रकास्चे 
' क्षत्रिय लोकांता अत्यंत आकर्षक होईल असे एक प्रकरण लिहिले जावे.! - 
व पुस्तकांचे नांव 'जैनधर्म ( क्षात्रधर्म-भारताचा सा्वलौ किक सनातन 
 आत्मधम  असे असावे, त्यास अनुसरून' या आवृत्तीत 'काही जैनवीर 
6 नवीन प्रकरण घातले आहे. पुस्तकाचे नांव बदलणें इष्ट वाटले नाही 
' कारण त्यांत अहंकाराची उबग' वाटली 
ह हा आवत्तीत दसच्याहि काहीं सधारणा केल्या आहत, इतिप्रास 


१० 


विभाग पुनः व्यवस्थित लिहिला आहे व त्यांत 'कालाचूरि राज्यांतील 
जैनधर्म' व 'विजयनगर राज्यांतील जनधम ही दोनें प्रकरणें नवीन 
घातली आहेत. पूर्वीच्या आवृत्तीतील 'विंविध' प्रकरण बदलुन त्या 
ऐवजी सामाजिक स्वरूप ' हे प्रकरण या आवत्तीत घातले आहे 
तसेच 'स्थानकवासी संप्रदाय व मूर्तिपूजाविरोधी तेरापंथी संप्रदाय 
ही दोन प्रकरणे पुन: लिहिली आहेत. कारण वरील संप्रदायांच्या 
व्यक्तीकडून तशा प्रकारच्या सूचना भाल्या होत्या.वरील सर्व सुधारणां- 
मुल्ठे ही आवृत्ति पूर्वीच्या आवृत्तीपेक्षाहि अंधिक उपयुकक्‍त ठरेल अशी 
अपेक्षा आहे. ह हि 


का. कु. ११ विनीत 
२०१९५ | लेखक 


प्राक्क्थन. 


मी जुनवर्माचा अनुयायी नाही, त्यामुत्े ज्यावेढ्ी श्री. पं. कैलाशचंद्रजी 
जैन यानी प्रस्तुत जैनधर्म ग्रंथाचे. प्राककथन लिहिण्यासाठी म्हटले 
त्यावेढ्हठौ मला संकोच वाटला. परंतु ग्रंथ वाचून पूर्ण केल्यावर मात्र तो 
संकोच आपोआप दूर झाला. हा ग्रंथ अंसा जाहे की, ज्याचे प्राक्कथन 
लिहितांना मला स्वतःहा प्रसन्नतेचे अनुभवन होत आहे. हा ग्रेंथ 
आकाराने एकूण लहान असूनहि यामध्ये जैनधर्मासंवंधीच्या मुख्य 
मुख्य सवेच वाद़ींचा समावेश केला ग्रेला आहे. अश्या ग्रंथामध्ये आप- 
आपल्या मतांच्या समर्थनांबरोबरच कांहौ कांही ठिकाणी परमतामधील 
दोष दाखविणें जवकछ जवक्त अपरिहार्य होते. किमानपक्षी स्वतःच्या 
मतांची आलोचना करणात्या आलोचकांची समीक्षा करावीच लार्गते. 
प्रस्तुत ग्रंथामध्ये स्थाह्गाद सिद्धांतासंबंधी ग्रंथडेखकाच्या अभिप्रायानुसार 
आकलन कंरण्यामध्ये श्रीमेत्‌ शंकराचाय यांनी जी अन्यथा धारंणा केली 
त्यावहल लेखकाने निर्देश केला आहे, परंतु असे उल्लेख करतांना कुठेहि 
शिष्टेसंप्रेदायाचे उल्लंघन केलेंले नाही. अछीकडे आम्ही भारतीय या 
बॉवतीत हे जंवकू जंवकछ विसरलो आहोत की, गंभीर विषयाच्या 
प्रंतिपादनंसमेंयी अभद्र भाषेचा प्रयोग निद्य आहे व सिद्धांताचे खण्डन 
सिंद्धाताच्यां प्रेतिपांदकावर चिखल न उडविता केले जाऊ शकते. हा 
प्रंथ या बाबतीत एऐक॑ अंनुकेरणीय अपवाद आहे. 
भारतीय संस्कृतीच्या संवर्धनामध्ये त्या महाभागांनी आपला 
उल्लेखंनीय वाटां उचेलंलां आहे की, ज्यांना जैन शास्त्रांपासून स्फूर्त 
मितालेडी होती. वास्तुकलां, मूतिकला, साहित्य इत्यादि सर्वावरच जैन 
विचारसरणीची खोलवर छाप पडलेली आहे. जैन विद्वान्‌ आणि श्राव- 
कानी ज्या प्राणपणाने आपल्या शास्त्रनिधीचे संरक्षण केले ती आमच्या 


१२ अाक्क्रथन 


ई 
ई 


तिहासाची अमरकथा आहे. अतएव जन विचार-प्रणालीचा खराखरा 
परिचय सुशिक्षित वर्गातः व्हावयास पाहिजेंच काही वावीं अर आहेत 
की; ज्यामेध्ये, जेनाना सस्‍्वामाविकच: विशेय-आवड्ड ,असेल: दिंगेंवर- 
वब्वेतांवर मतमतांतरांत' सर्वांचा रुचि असूं शकत नाही' तसेच खानपाना- 
दिकांच्या व व्तादिकांच्या नियमोपनियमाविपयी सांगोपांग माहितीची 
सर्वाना सारखीच आवश्यकता भासेल:असेहि नाही परंतु*जे छोक 
धर्म दशेनाचिः अंध्ययन- करतात; त्यांनी या बावतीत मभोहिती करून 
घेणे आवश्यक आहे- की - आत्मा, परमात्मा, विश्व, मोक्षि इत्येदी मेह- 
त्वाच्या प्रद्नांवाबत 'जेनाचार्यानी काय सांगितले आंहे. विशेष मूलंग्राही 
व विस्तृत अध्ययनासाठी तर मोठथा मूछ ग्रंथाचे “आलोढन करावेच 
लागेल, परंतु प्रारंभिके-ज्ञानासाठीं हा लहानसा ग्रंथ अत्यंत उपयोगी 
असाच आहे. , ॥प्र7/१३४६ ६, «८ हक 

“ : ज॑नदर्शन हे 'जगत्‌” सत्य मानते. ही वाव शांकर- अद्वेतवादाच्या 
विरूद्ध असछी तरी-:आस्तिक- विचारप्रवाहाशी : विसंगत |नाही - त्याचे 
अतीश्वरवादी ,असणे--यात:- मूलतः दोषास्पद,, असें काही नाही. परम 
आस्तिक सांख्य व मीमांसा-जास्वाच्या प्रवर्तकाना सुद्धा ईद्वराची सत्ता 
स्वीकार; करणें हे अनावस्यक असल्यासारखे वाटते. वेदांना-प्रमाण तर 
मानल्यामुक्ठे - जेनदर्शनाची गणना न|स्तिक-विचार-आास्त्रांमध्ये केली 
गेंली आहे. परंतु कम सिद्धांत, पुनर्जेन्म,-तपव्चरण, योग,- देवादि वाच्यंंत 
विश्वास व इतरहि कित्येक वाबी अगा आहेत की, ज्या थोड्याफार 
फरकाने भारतीय भआस्तिक़ दर्गन॒ व जेन आणि बौद्ध दर्शन यांची समान 


वेचारिक संपत्ति आहे. या सर्वाचा मूढ् स्त्रोत एकच आहे आये जमा- 
तीला आपल्या नूछ पूर्वजापासून जी आध्यात्मिक विचोरसरणीची 


बन अआलओज- के क्लीन 


पतुक संपत्ति प्राप्त झाली होती ती प्रथमत: उपनिषदांमध्य प्रगट झाली 
व पुढे देशंकालभेदपरत्वे किंचित्‌ नवें रूप धारण करून तीच वस्तु 


प्राकथन १३ 


: भगवान महावीर आणि गौतमांच्या द्वारे आमच्या पु आली आहे 
. 7 जन्नैकॉतंवाद अथवा सप्तभंगीन्यायःहा जेनदर्शनाचा मुख्य सिद्धांत 
_आंहै. प्रत्येक वस्तुमांत्रांचें जे सातः अन्त अथवा स्वरूप जनशास्वासध्य 
सांगितले गेले आहेत स्यांनां त्याव झूपामध्ये:स्त्रीकार करप्यात आपत्ति 
: उभी होऊ -शकंतें: कौंही विद्वान्‌ सुद्धा सातांपकी -कांही धर्माना गौण: 
मानतात. सर्वेसाध।रणः शेणीच्या/ मनुष्याच्या “लक्षात ही बाब: उतरणें.. 
' कंद़ीण आहे की ऐकाच- पदार्थाच्यों ठायीं एकाच. वेछी 'ती अहिहि 
आणि 'ती नाहीहि  यां दोन परस्पर: विरूद्ध धर्माची सत्ता,.आहे 
कंसे. म्हणता.येईल. परंतु ही. बाव सकृहृशनी कठीण बाटली तरी वस्तु- 
स्थिति माज,अजीच, आह. जी, लेखणी माइया हातामध्य आह ती 
-टेबंलावर .नाही. ज्या. बालकाचे अस्तित्व आज आह त्याचें अंस्तित्व॑ कार्ले 
: सब्हते, ज़ी वस्तु पुस्तकरूपानें आहे ती खुर्चीरूपाने नांही. जीं एक विवे- 
; क्षितं-घटना कुणा एकासाठी भत॒कालिक आहे ती दुसंन्यासाठी वर्तमान- 
. कालीन -व-तिसस्यासाठी :भविष्यकालीन आह. अखण्ड ब्रह्म ट्री वस्तु एक 
रस व एकान्तिक असो! एरंतु अनुभवामध्ये येणात्या विश्वामध्यें संपूण 
पदार्थ मग तो कितीरि सूक्ष्म असो-एकान्तिक नाही, अनैकान्तिक 
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असाहि एक काछ होता की, जेव्हा जैनधम हा बौद्धर्माची शाखा 
आह अभी समजूत दुढ झलेली होती. परंतु ही गेरसमजूत आता 


नाहीगी झालेली आहे. जैनधर्म हा बौद्धर्माहन वेगढा ह स्वतंत्र॒ तर 
आहेच पण तो व्याहूनहि प्राचीन" आहे, है आता नवीन संशोधर्नाच्या 


अंजननमननमननागा-नत 


१ हा गैरसमज नाहीसा करण्याचे श्रेय, स्व, डॉ. हर्मन “एप ए्फझ जे कक इसकी कण याना भाहें, 
त्यांगी आपल्या जैनसूत्रांच्या प्रस्तावनेत यावहुल बराच स्विस्तर विचार केला 
आहे, ते लिहितात 'ह्या मताशी आता सर्वजण सहमत आहेंत की, जे महावीर 
किवा वर्धमान, या सांवाने प्रसिद्ध भाह्त ते तातपुत्ता अभुत बुद्धसमकालीव 
होते. ज्यांना 'अहत” किवा जैन समजले जाई, अशा निर्रथांचे अस्तित्व नोत- 
पुत्तांच्याहि अगोदर होते, ही गोष्ट बुद्ध गथादूत मिक्रणात्या पुराव्यावकूत अधिक 
दृढ़ होते, बौद्ध धर्माच्या उत्पत्तीच्या बेबी निर्ग्रथ संम्रदाय है मीठा (अभावश्ाली) 
संप्रदाय समजला जात असावा, बौद्धपिटकांत कांही निम्रेंथ, बुद्ध व त्यांच्या 
गिष्पांशी विरोध करीत असलेले व कांही बुद्धाचि अनुयायी झाल्याचे छिहिले आहे. 
त्यावरून वरीऊ अनुमान आपणास करता ग्रेते. या उलट निर्ग्रथ संप्रदाय हा नवीन 
संप्रदाय भाहे आणि नातपुत्त हैं या संप्रदायावे संस्थापक आहत, असा उल्लेख 
किया असे एखादे सूचक वाक्य या म्रंथात कोठेच आढक्रत नाही. बावडन आउगाय 
है अनुमान करता येते की, बुद्धाचा जन्म होण्याच्या अगोदरच अतिप्राचीन काहा- 


पासून निग्नंधांचे अस्तित्व होते- 


३ जैनपधर्म 


आधारे सिद्ध झालेंले आहे. (जैनधर्माचे) गेवटचे तीयंकर भ० महावीर 
यांता आता जेनधमचि संस्थापक म्हणून समजले जात नाही. त्यांत्या 
अगोदर २५० वर्ष होऊन गेलेले भ० पार््नाथ हे ऐतिहासिक थोर 
पुरुष असल्याचे आता सर्वसान्य झाले आहे. 


याप्रमाणे जँनधर्मावा प्रारंधकाल! निर्चितपणे इ. स.पू. ८० ०वर्प 
मानला गेला आहे. परंतु भ० पाइवनाथांना जेनधरमाति संस्थापक मान- 
णारे जसे कांही विद्वान्‌ आहेत, त्याचप्रमाणे त्यांच्या अगोदरहि जैन- 
धर्माचे अस्तित्व मानणारे कांही विद्वान आहतच., उदा. या बावतीत स्व. 
जन डॉ. हर्मत याकोवी आणि सुप्रसिद्ध भारतीय तत्त्वजञानी श्री. डॉ. 
राधाकृष्णन यांची मते उल्लेखनीय जाहेत.डॉ.याकोवी" लिहितात'यान्य 








१ उत्तराध्ययन सूत्रांच्या प्राकक्रथनांत डॉ.चार्पेटर छिह्वितात-(या गोप्ट/चे) 
“ झञापणांस स्मरण राहिले पाहिजे की, जेंदधर्म भ. मह्ावीराहुनडि प्रात्ान आहे 
व महावीरांचे आदरणीय पुृवंज पाइवेनाथ निश्चितपणें वास्तविक स्वरूगंतीलक 
व्यक्ति होते. त्यामुक्के जनधर्मात्री मूलतत्वे भ० महावीरांच्याहि पुपष्कक अगोदर 
निश्चित झाछेली होती. 


६4 


पिब्लोग्राफिया जेन' या पुस्तकाच्या प्रस्तावनेत डॉ. गैरीनॉट लिहितात-- 
४ पाइवनाथ ऐतिहासिक पुरुष होते, यांत कांही शंका नाही. जेनांच्या (मान्यते) 
प्रमाणें त्यांचे आयुप्य १०० वर्षाचे होते व. महावीरांच्या अगोदर २५० वें ते 
निर्वाणास गेले आहेत. म्हणुन त्यांचा कार्यकाल इ. स, पु. ८०० हा होता. महा- 
चीरांचे आईवडोल पाइवनाथांचा घमर्म पाछीत होते. » हि 


२ ीछाछ )5 पर0ताए 0 जछाएएट पीशा रिक्षाजीए29 ७५०8६ 
पी& णिषाए॑डा रण. उेशांगांग्रा, चेंशं। प्रद्॒तंणा 45 पाक्ांत्र005 
श गारंताह शिक्षार/89 2 पिड विीधीक्षॉछा [ 85. ॥5 


ते 


इतिहास ३ 


कांहीच पुरावा नाही की, भ० पाइवेनाथ हे जेनधर्माचे संस्थापक होते. 
जेन-परंपरा प्रथम तीर्थकर भ. ऋषभनाथांना एकमताने जैनधममाचे 
संस्थापक मानते. या मतात ऐतिहासिक रात्य असण्य।ची शक्‍यता आहे. 
श्री. डॉ. राधाकृष्णन विशेष जोर देऊन' लिहितात' की, “ जेनपरंपरा 
कित्येक शतकांपूर्वी होऊन गेलेल्या ऋषभदेवापासून आपल्या धर्माची 
उत्पत्ति झाल्याचे सांगते व ही गोप्ट कित्येक शतकापूर्वीची आहे. इ. स. 
पूर्वी पहिल्या शतकात प्रथम तीर्थंकर भ ०ऋषभदेवांची पूजा होत असे,या 
गोप्टीचे पुरावे मिछुृतात. जेनधर्म हा वर्धभान आणि पार्वेनाथ यांच्या 
पूर्वीहि प्रचलित होता, यांत कांहीच शंका नाही. यजुर्वेदांत ऋषभदेव, 
अजितनाथ्‌ व अरिप्टनेमी या तीन तीर्यकरांचा नामोल्लेख आहे. ऋषभदेव 
जनधमचि संस्थापक होते या गोष्टीस भागवत पुराणांतूनहि पुप्टी मिलते. 


वरील दोन मतांवरून ही गोष्ट निविवादपणें सिद्ध होते कीं, भ. 
प्।श्वेनाथहि जेनधमति संस्थापक .नव्हते तर जेनधर्म त्यांच्याहि अगोदर 
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हु जैन धर्म 


* प्रचलित होता. त्याचप्रमाणे जैनमान्यतेप्रमाणे भ० ऋषभदेव है पहिले 
तीर्थंकर होते आणि जैनेतर साहित्य व उपलब्ध ऐतिहासिक पुराव्या- 
वरूनहिं ही गोप्ट पूर्ण सिद्ध होते. हीच गोष्ट अधिक स्पप्टपण्ण पुढ़े देत 
आहोत. 
क जेन-परंपरा *# 

जैनमताप्रमाणे या दृश्य जगांत कालूचक्र सतत फिरत असते. 
कालछाचा प्रवाह अनादि व अनंत अहे. तथापि या कारूचकाचे ६ भाग 
आहेत. १ अतिसुखरूप (सुपमा-सुपमा) २ सुखरूप (सुपमा) ३ सुख- 
दुःखरूप (सुपमा-दुपमा) ४ दुःख-सुखरूप (दुपमा-सुपमा) ५ दुःख 
रूप (ढुपता) ६ जतिदु.खरूप ( दुपमा-दुषमा ) ज्याप्रमाणे चालू 
लागलेल्या गाडीच्या चाकाचा प्रत्येक भाग खालून वर व वरून खाली 
जातो त्याचप्रमाणें कालाचे सहा भाग ऋ्रमाक्रमाने सारखें फिरत' असतात. 
म्हणजेच एकदा है विश्व (कालचक्र ) सुखाकड्न दुःखाकड्ड जाते; तर दुसन्‍्या 
वेठी दुःखाकडून सुखाकडे चढते. सुखाकड्न दुःखाकडे कालचक्र फिरत 
असतांना त्याला “ अवसपिणी ” अथवा अवनतिकाल म्हणतात व दु:खा- 
कइन सुखाकडे कारूचक्र फिरत असतांना त्या कालावधीस “ उत्सपिणी' 
अगर विकास काल म्हणतात. हा दोनन्‍्ही कालूचक्रांचा अवधि लाखो-- 
ऋरोडो वर्षाहूनहि अधिक आहे. प्रत्येक अवसपिणी किवा उत्सपिणी 
कालाच्या दुःखसुखरूपभागांत (दुखमा-सुपमा नांवाच्या कारूखंडात) 
२४ तीर्यकरांचा जन्म होतो. महापुरुष 'जिन' अवस्थेला प्राप्त होऊन' 
जेतवर्माच्रा उपदेश देतात, म्हणून त्यांना तीर्थंकर ” थशी संज्ञा 
भाहे. सध्या काछ्चक्राचा अवनतिसय “ अवसपिणी ” काल सुरू असून 
आतापर्यत त्याचे सुख्वातीचे चार काछूखंड होऊन गेले आहेत व सध्या 
पांचवा काल्खंड चाल जाहे. चचथा विभाग संपला असल्यापुछे आता 


इतिहास प्‌ 


या कालखरणण्डात (उत्सपिणीचा तिसरा कालरूखंड येईपर्यत) कोणीहि 
तीर्थंकर होणार नाही. या युगांतील कालूचक्रांत झालेल्या ) २४ तीर्थ- 
करांपेकी भ० ऋपभदेव पहिले व भ० महावीर हे शेवटचे तीर्थकार 
होते. तिसच्या कालविभागास जेव्हा तीन वर्ष ८॥ महिने बाकी राहिले 
तेन्हा भ० ऋषभदेवांचा निर्वाण झाला व चौथ्या कालविभागांत जेव्हा 
तेवढाच कार शिल्लक राहिला, तेव्हा भ. महावीर निर्वाणास गेले या 
दोन्हीचा मध्यकाल एक कोडा कोडी सागर-सागितला (समजलछा ) जातो, 
थाप्रमाणे जेतपरंपरेला अनुसरून या यगांत जेनवमचि प्रथम प्रवर्तक 
भें. ऋषभदेव होते. प्राचीनांतत्या प्राचीन जनशास्त्रांचेहि याबावतीत 
एकमत असून त्यांत भ. ऋषभदेवांचे जीवन-चरित्र अत्यंत विस्तारानें 
बणिले भाहे 
% जनेतर साहित्य *# 
जनेतर साहित्यांत श्रीमद्भागवताचे नांव उल्लेखनीय आहे 
याच्या पांचव्या स्कंधांत अध्याय २।६ मध्ये ऋषपभदेवांचे सुंदर वर्णन 
आह व ते जैनसाहित्यांतील वर्णनाज्ी कांही प्रमाणात (बरेंचसे) मिल्ठते 
जुछ्ते आहे त्यांत लिहिले आहे की, “मनुप्यसंख्या वाढली नाही, असे 
पहन ब्रह्म॑ने स्वयंभू मनु व सत्यरूपा यांना उत्पन्न केले त्याप।सून त्यांचा 
प्रियत्रत तांवाचा मुल्गा झाला, प्रियत्र ताछा अश्नीघ्र हा मु्मा झाला 
अस्तीध्राच्या येथे नाभीचा जन्म झाला नाभीचा मरुदेवीशी विव।ह झाला 
नाभी व मरूदेवी पासून ऋपभवेव जन्सारा आले. “ऋषभदेवांना 
उद्राने दिलेल्या 'जय॑ति' नांवाच्या पत्नीपासून शंभर मुले ज्ञाली व मोठा 
पलगा भरत' याचा राज्याभिषेक करवून त्यांनी स्वतः संन्यास (दीक्षा) 
तिल त्यावेछी जरीराशिवाय दुसरा कोणताहि परिस्रह त्यांच्याजवद् 
गव्हता व ते दिगंबर (नग्न) स्वरूपांत विहार करीत होते, मौनाते 


जे 9०००: ॥ ही न 
छू जनधघम 


राहात होते कोणी भिवविले, मारले, थुंकले, दंगड फेकले अगर मरू- 
मृत्रहि टाकले, तरी तिकडे त्यांचे लक्ष नसे. हे शरीर म्हणजें अमंगल 
पदार्थात्रे माहेर घर असे समजून अहंभाव, व ममताभावाचा त्यग 
करून ते एकाकीच विहार करीत असंत. कामदेवास।रखे अति सुंदर 
असलेले त्यांचे दारीर वरेच मलीन झाले होते, त्यांचे क्रिय,कर्व व तप- 
इचरण अत्यंत उग्र होते. घरीरादिकांचे सुख सोडून त्यागी 'आजगर' 
नांवाचे कठीण ब्रत स्वीकारले होते. यात्रम।णे केवल्यपति भ. ऋषभदेव 
निरंतर परमानंदाचा अनुभव घेत घेत कौंक, बेंक, कुटक, द. कनटिक 
इ. देशांत विहार करून कुटकाचल पर्वताच्या उपवर्नांत उन्‍्मनी पुरुषा- 
प्रमाणे नग्न दिगंवर होऊन तपइचर्या करूं लू,गले याजंगलांत वांबूच्या 
घर्षणाने आग लागली व त्यांचे शरीर त्यांतच भस्म झाले 

याप्रमाणे ऋपभदेवांचे वर्णन करून भागवतकार पुढ़े लछिहतात'- 
“या ऋषभदेवांचे चरित्र ऐंकून कोंक,वबेंक,कुटक इ देद्यांचा राजा अहंन्‌ 
त्यांच्या उपदेशाने कल्युगांत जेव्हा अधर्म पुप्कछ मार्जेल, तेव्हा रवधर्म 


श्छ 


सोडन कुमार्गी प!खंड मताचा (जनधर्माचा) प्रचार करीछ तुच्छ मानव 





दा 
मायेने विमोहित होऊन व शुद्ध आचार सोइन ईश्वराची अवज्ञा करणारी 
ब्रते धारण करतील स्नान वा आचमन कांहीहि करणार नाहीत, ब्रह्म, 
७७७७७७७७७॥७७७७॥/७//७८"७"/८शेश७"ए"शश/॥//॥/श॥आशआ॥्शा्राण८णणणभाभाां४४भाभभआाााभभाा»»आआ कमी अल कलम सका ७ ७॥४्रणाआ 

१ “यस्थ किलानुबरितमुपाकरष्य कॉइकर्वेड्ककुटकानां राजा अ्न्नामोपशिध्य 
क्ाबचर्म उत्यृष्णाणे भवितव्येव विमोहितः स्वध्र्मंप्थमकुत्तोमपमपहाय 
वपथपासप्डमसमंजस निवमनीपया मन्दः सम्प्रवर्तयिप्यते ॥९॥ श्ेन बाव कछी 
मनुजापसुदा देवमायामोहिता: स्वविधिनियोगनीच-चारिन्राविहीना देवहेलना- 


स्यपद्रतानि निद्ेच्छया मृप्हाना अस्तानाचमनशीचकेशोल्लुचनादीनि कछिना5- 


धर्मवहुदितोपहतध्ियों पश्म-वराह्मय-यन्ञ-पुरघछोकविदृषका: प्रायेण भविष्यन्ति।६० 


ते थे स्वह्यवॉरतनया निजछोकयाणया इन्धवरम्परया श्वस्ता: समस्यन्धे स्वश्मेच 
रा है 22772 दुाक हक मंद न रद प्प्रण्ड किक ट्र ल्‍्‌ 
/प्यास्त | सपमददार रजबोपप्युतकबल्योपभिक्षणार्थ:त / इक, ५, अ. ६ ॥। 


इतिहास , ७ 


ब्राह्मण, यज्ञ असल्या गोष्टीचे निंदक वाढ्तील व वेदविरूद्ध आचरण 
करून नरकांत पडतील. हा ऋषमभावतार रजोगुणयुक्त मनुष्यांना मोक्ष- 
मार्ग शिकविष्यासाठी झाला. 


श्रीमद्भागवतांतील वरील माहितीतला धार्मिक विरोधामुक्े लिहि- 
लेला भाग गाछला तर त्यांतुन एक गोष्ट निश्चित ध्वनित होते की, ऋपभ- 
देवांनीच जे नधर्माचा उपदेश केला होता. कारण जन तीर्थकरांनाच केवल- 
ज्ञान प्राप्त झाल्यावर “'जिन' 'अहंत्‌' अशी नांवें पडलीं आणि या अव- 
स्थेतूनच ते धर्मोपदेश करीत असल्यामुल्ठे, त्या अवस्थेवरूनच त्यांच्या 
उपदेशास ' जेनधर्म ' किवा “ आहंतधर्म हीं नंबें पडलींत. अशज्ञीहि 
जक्यता आहे की, दक्षिणेंत जेनधर्माचा अधिक प्रचार पाहुन' भागवत- 
कारांनी वरीर कपोल कल्पित कल्पना केली असावी. सरक्ठ त्यांनी ऋषभ- 
देवांपासूनच, जनधर्माची उत्पत्ति सांगितली असती तर जनधर्मावदरू 
चांगले बाईट म्हणध्याची संवी त्यांना मिछाली नसती. असो ! ऋषभ- 
देवांनी आपल्या पुत्रांना दिलिला उपदेश श्रीमतृभागवर्तांत दिला आहे. 
तोहि पुप्कछशा प्रमाणांत जैनधर्मानुकूलच आहे. त्याचा सारांश असा- 

(१) हे पुत्रांनो ! मनुष्य लछोकांत शरीरधान्यांना हें गरीर त्रास- 
दायक आहे. तें भोग भोगण्यासाठी नाही म्हणून दिव्य तप करा. त्यानेच 
अनंत सुखाची प्राप्ति होते. 

(२) जो माझ्यावर प्रेंम करतो, कामासक्त लोकांवर, पुत्र, मित्र 
कलत्रादिकांवर ममस्व ठेवीत नाही व लोकांवर गरजेला अनसरून 
( कामापुरचीच-यथायथा ) आसक्ति ठेवतो, तोच समदर्शी प्रणांत 
साधू होय 

(३) जो इंद्रियांच्या तृप्तीसाठी सब॑ प्रयत्न करतो त्याछा चांगला 
(सज्जन ) म्हणतां येत नाही. कारण हें शरीरसुद्धा आत्मक्लेशका रक आहे. 


८ जनपधर्म 


(४) जोपर्यत साधु आत्मतत्त्वाला जाणीत नाही, तोपर्यत तो 
अजञानीच आहे. (समजावा.) जोपर्यत जीव वाह्म क्रियाकांडांतव छीन 
राहतो, तोपर्यत शरीर व मन यांच्या द्वारे आत्म्यास सर्वे कर्माचा वंत होत 
असतो. ' 

(५) गुणांवर लक्ष ठेऊन, व्यवहार न ठेवल्याने विद्वान्‌ प्रमादी 
व अजानी वनून, ऐंद्रियिक सुखप्रधान अजय निवासस्थानीं राहुल, या 
जीवास अनेक प्रकारचे त्रास-संताप भोगावे लागतात- 

(६) पुरुषांची स्लीसंवंधीची कामभावना हीच हृदयांतली मोठी 
ग्रंथी (गांठ) भाहे. यामुलेच या जीवांस घर, शेत, मुलेंवार्े, कुटुंव, धन 
इू. संबंधी मोह उत्पन्न होतो. 

(७) ह॒ृदयाची अशी ग्रंथी असलेल्या या मनायें बंधन जेव्हा 
ढिलें होतें, तेब्हा या जीवाची संसारापासून सुटका होऊं छागते व 
शेवटी तो मुक्त होतो व परमलछोक (मोक्षपद) प्राप्त करतो.. 

(८) जेब्हा सार व असार यांतीरू फरक दाखविणारी आणि 
अजानांधरकाराचा नाश करणारी अश्ञी माझी भक्‍ती करतो, व (विपय) 
तृष्णा आणि सुखदु:खांचा त्याग करून खरें तत्त्व समजण्याची इच्छा 
करतो तसेच तपद्वारां सर्व प्रकाराच्या क्रियापासून निवृत्त होतो तेन्हा जीव 
मुक्त होतों. 

(९) विषयोपभोग 
जीवाला नरकांत टाकते- 

(१०) तीकब्र इच्छा निर्भिणारें व पराकोटीची कामना असलेलें थ 
दृष्टिविरहित हें जग आपलें खरें कल्याण कश्मांत आहे हें ओछखत नाही. 

(११) जो दुप्ट सन्‍्मार्ग सोडून कुमा्गनि जातो, त्याछा दयात्, 
विद्वान्‌ लोक कुमार्गनि जाऊं देत नाहीत. 5 


किक, 


गण्याची तीत्र आसक्तीच अंधकूपा (प्रमाणे) 


इतिहास रु 


(१२) हे पत्रांनो! सर्व स्थावर जंगम (त्रस) जीवमात्राना माशझ्या- 
प्रमाणेच समजून' समभावानें वागणेंच योग्य आहे 

वरील संव॑ प्रकारचा उपदेश जनधर्मास अनुसरूनच आहे. विशेषत 
त्यांतील ४ क्रमांकाचा उपदेश तर विशेष लक्षांत घेण्यासारखा आहे. यांत 
क्रियाकांडास कर्मबंधाचे कारण मानलें आहे. जनधर्मानसार, मन', वचन 
कार्येची प्रवृत्ति रोकल्याशिवाय कर्मवंधापसून सुटका नाही. वेदिक 
धर्मात ही गोष्ट मानलेली नाही. शरीरादिकाीवर ममत्व नसणे, तत्त्वज्ञान- 
पूर्वक तप करणें. प्राणिमात्रांस आपल्यासारखे समजणे, कामवासनेच्या 
आहारी न जाणें, इ. सर्वे वावी खरोखर जेनधर्मंच होत. यावरून' 
श्रीमेद्‌ भागवतानुसारहि श्री. ऋषभदेवापासून च जेनधर्माची सुरवात झाली 
ही ग़ोप्ट निश्चित ध्वनित होते. इतर हिंदुपुराणांत सुद्धा जेनधर्माच्या 
उत्पत्तीसंबंधी बहुधा अशाच प्रकारचें वर्णन आढकतें. भ. महावीर 
अगर पाइदवेनाथ यांच्यापासून जेनधर्माची उत्पत्ति दाखविणारा असा 
एकहि ग्रंथ अद्यापि आढछत नाहीं. बहुतेक उपलब्ध पुराणसाहित्य 
भ. महावीरानंतरच झालेलें आहे. तथापि त्यांत ज॑नधर्नावी चर्चा होत 
असतांना भ. महावीर किवा पाइ्वेताथ यांचा नामोल्लेखहि अ।डछत 
ताही. यावरूनहि जैनधर्म संस्थापक या दोधांपकी एकहि नाही, ही एक 
गोप्ट निश्चित होते. हें मत हिदुधर्मास एकमताने मान्य आहे. 

याशिवाय- आम्हांस एक गोष्ट अशी दिसून येते को, हिंदुधर्माच्या 
अवतारांत इतेर भारतधर्मीय पूज्य पुरुषांना अवतार म्हणून त्यांचा अंतर्भाव 

केला गेला आहे. इ. स. पू६ व्या शतकांतीलू भ. व्धमान समकालीन 

वृद्धांनाहि या अवतार-मालिकेंत स्थान आहे. -पण भ महावीरांचें 
(वर्धभान) नांव समकालीन असूनहि त्यांत समाविप्ट नाही. याचें कारण. 


अगदी उघड आहे. की, ते जैनधर्म संस्थापक नव्हते. हिंदुरर्मात जैनधर्म 
संस्थापक म्हणन' मान्यता मिल्ठालेल्या भ. ऋषभदेवांना प्रथम पासनच 


2० ; जैनधर्म 


८ वे अवतार म्हणून मानलछें मेले आहे. वुद्धाप्रमाणे भ. महांवीरहिं 
जर जैनधर्म संस्थापक असते, तर त्यांचें नांव या अवतार नामावलींतून 
बंगले गेलें नसतें. त्यांना या अवतारांत समाविप्ट न करण्याने व 
भ. ऋपभदेवांना ८ वा अवतार मानण्याने या गोण्टीचें समर्यत होते की , 
हिंदुर्माने अतिप्राचीन काछापासुन भ. ऋषभदेवांनाच जेनतर्म 
प्रतिष्ठापक मानलें आहे.यांच्यानंतर झालेल्या भ.अजितनाथ व अरिप्टनेसी 
तीर्थंकरांचा उल्लेख यजूवेदांत मि्ठतो, त्याचेंहि कारण तेंच आहे. 
क$ एतिहासिक सामग्री +# 


याप्रमाणे जैन व जैनेतर साहित्यावरून भ. ऋषभदेवच जैन व मचि 
मख्यप्रवतंक होते,ही गोष्ट स्पप्ट होते.प्राचीन शिलालेखाबरून हि ही गोप्ट 
निदिचतपणें सिद्ध होते की, भ. ऋषभदेव ज॑नधर्माचे प्रथम तीर्थंकर 
होते व भ. महावीरांच्या बेठींहि ऋषभदेवांच्या मूर्तीची पूजा जेन' 
लोक करीत होते. मथुरेच्या जबद्ील कंकाली नांवाच्या टेकडीच्या 
खोदकामांत डॉ. फुहररना जे शिलालेख सापडले ते जबछ जवछ 
२००० वर्षाचे प्राचीन आहेत. आणि त्यावर इंडो- सिधियन  ( [त60- 
5७४7३ ) राजा कनिष्क, हविष्क व वासुदेवाचा संवत आहे. त्यांत 
भ. ऋषभदेवांच्या पूजेबद्ल दान दिल्याचा उल्लेख आहे. श्री. व्हिसेंट 
ए. स्मिथ यांचें असें म्हणणें आहे की, “मथरेला मिठालेली ऐतिहासिक 
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फ्िलाजशत्फा एण्ड | फीक्ादका55 ], €8०-ी - एंड 


इतिहास ११ 


सामुग्री, ही जेनमताच्या समर्थनावर बराच प्रकाश टाकून जेनधर्माच्या 
प्राचीनतेबाबत भरभक्‍कम पुरावे उपस्थित करते. याचप्रमाणे जेनधर्म 
प्राचीन काछीहि याच रूपांत विद्यमान होता ही गोप्टहि स्पष्ट होते. 
इ. स. च्या प्रारंभीहि आपापत्या विश्ेप चिन्हांसह चोवीस तीर्थकरांच्या 
मान्यतेवर दुढ विश्वास होता 

या शिलालेखापेक्षाहि प्र/चीन व महत्वपूर्ण असा शिलालेख 
खंडगिरी, उदयगिरी (ओरिसा) च्या हत्ती गुफेंत सांपडला आहे.हा लेख 
जेनसम्राट खारवेलने लिहविला होतः. या २१०० वर्पापूर्वीच्या प्राचीन 
जन शिलालेखावरूत एक गोष्ट स्पप्ट होते की, मगधाधिपति पुप्यमित्राचा 
पूर्वाधिकारी राजा नंद याने कलिंग' देश जिकल्यावर कुलपरंपरागत 
चालत आलेली व चलसंपत्ति म्हपून समजली जाणारी भ. 'ऋषभ- 
देवांची मूति, 'जयसिंह' म्हणून नेली. नंदराजानंतर ३०० वर्षानी 
पुप्यमित्रापासून हीच मूर्ति खारवेलने मिकविली. जेव्हा खारवेलने 
मगधावर चढाई केली व त्याला जिकले तेव्हा मगधाधिपति पुप्यमित्राने 
खारवेलला ही प्रतिमा देऊकन' खुष केले. जर जेनधर्माचा प्रारंभ भ. महा- 
वीर किवा भ. पाश्वेनाथापासून आला असता, तर त्याच्या कांही काला- 
नेतरची किवा त्यांच्यावेछची प्रतिमा, त्यांचीच केली गेली असती 
पेरतु जव्हा अशा प्राचीन शिलालेखांत प्रथम तीर्थकरांच्या प्रतिमेचा स्पप्ट 
वे प्रामाणिक उल्लेक इतिहासासह मिछतो, तेव्हा भ. ऋषभदेवांता 
पहिले तीर्थकर म्हणन' जे मानले जाते त्यांत निद्चित तथ्य आाहे, असे 
मानण भाग आहे 


हा याद जम 3 जी अर जक लअ ीट नल मकर अलग शशलज >लपह उलीकी सम 2 अल अपन अल तप पट डक 
ए500८ ४५७ शाजद्ा।, ४२४३५ व्णंताएए गिल जलीव्एटत बंतत 
व पीछ ज#िरशाणातहु ए पीढ८ (फंह्लंशा ९8: + |6 उधांत 
॥५9. ..........नैं४ ०8 [॥0. ?. 6, 


५ 


१२ जेनपर्म 
आता असा प्रदइन' उद्भवतों की ते केब्हा ज्ञाले ? 


वर सांगितल्याप्रमाणे जैनमान्यतेप्रमाणे आदि तीथंकर भ. ऋपभ- 

देव था अवसरपिणी कालछाच्या तिसच्या भागांत ज्ञाले व त्तपा 
(अवसपिणी) कालाचा आता पांचवा भाग चालू आहे. म्हणून त्यांना 
होऊव छाखो, करोडो वर्ष होऊन ग्रेली. हिंदुमान्यतेप्रमाणेहि जेव्हा 
ब्रह्मदेवाने सुष्टीच्या आरंभी स्वयंभू मनु व सत्यक्पास जन्मास घातले, 
तेव्हा भ. ऋषभदेव त्यांच्यानंतर पांचव्या पिढींत झाले व याप्रमाणें ते 
पहिल्या सत्ययुगाच्या शेवटी झाले व आतांपर्यत २८ सत्ययुगे जाली 
आहेत- यावरूनहि त्यांच्या प्राचीनतेची कल्पना करता येते, यावरून 
जैनधर्माचा अस्तित्वकाछ फार प्राचीन आहे. भारत वर्पात जेव्हा 
आर्याचे आगमन झाले, त्यावेढी जी द्रवीड संस्कृति भारतांत अस्तित्वांत 
होती, ती वास्तविक जेनसंस्कृतीच होती व म्हणूनच जेनपरंपरेत नंतर 

(पुढे) जे संघ कायम झाले त्यांत एक द्रवीड संघहि होता. 

क २ श्री ऋषभदेव क% न 

जैनमान्यतेप्रमाणे कालूचक्राच्या पूर्वोक्ति, ६ भागांपेकी, पहिल्या व' 
दुसच्या भागांत कोणताहि धर्म अगर राजा किवा समाज अशग्नत नाही. 
एका कुदुंबांत पति व पत्नी हे युगल (जोडी) असते. आजुवाजूलछा 
असलेल्या ज्ञाडांना कल्पवृक्ष म्हटले जाते; या कल्पवृक्षापासूनच त्याना 








१ भेजर जनरल जें- सी, आर्‌. फर्काग महोदय आपल्या ॥॥6 #0५ 
50067. ऊउठछंशाए8८ एण॑ (णगए48४ए८ डिशरीष्ठाणा पुस्तकांत 
लिहीतात. ' येगू स्थिस्ताच्या अगणित वर्षे अगरोदर ज॑नवर्माचा भारतात 
प्रसार ज्ञाछा होता, आये छोक जेव्हा मध्य भारतात आहे, तेव्हा येथे जैनकोक 
राह्ात होते. * 


इतिहास १३ 


त्यांच्या जीवनास आवश्यक असे पदार्थ मिततात. त्यावरच ते संतुष्ट 
असतात. मरणाच्या अगोदर एक पुत्रास व मुलीस जन्म देऊन ते 
(परलोकीं ) जातात- दोन्हीं वालकें आपापला आंगठा चोखूनच मोठे 
होतात व मोठे झाल्यावर पतिपत्नीच्या रूपांत राहतात. तिसच्या कालाचा 
वराच भाग व्यतीत होईपर्यत अशीच परिस्थिती कायम राहते व यास 
' भोगभूमीचा काल * म्हणतात. कारण या माणसांचें जीवन' भोगप्रधान 
असतें. त्यांना आपल्या जीवन' निर्वाहासाठी कांहीहि उद्योग करावा लागत 
नाही. परंतु यानंतर परिवर्तनास प्रारंभ होतो. हल्गूहव्यू तव्या वृक्षापासून 
जीवनावश्यक वस्तु मितछणें कठीण होत जातें व परस्परांत भांडणें होऊं 
छागतात. तेव्हा १४ मन्‌ंची उत्पत्ती होते. त्यांतील पांचवा मनु वृक्षांची 
मर्यादा नेमून देतो. पण त्याहि सरहद्वीवर जेंन्हा भांडणतंटे होऊं लागतोत 
तेन्हा सहावा मनु सीमेवर चिन्ह करून' देतो. आतांपर्यत' पशूंकड़ल 
कामे कशी करून घ्यावींत हे त्यांना माहित नव्हतें व त्याची आवश्ंय- 
कताहि त्यांना नव्हती; पण आता ७ व्या मनूने त्यांना घोड्यांवर चढणें 

चगरे शिकविलें. प्रथम मुलगा जन्मास येतांच अ।ईवडील मरून जात 

असत्त. पण आता तसें .होणें बंद झालें.' तेन्हा पुढील मनूनी मुलाबाढ्ांचे 

पालनपोषण कसें करायें तें त्यांना शिकविलें. इकडे तिकडे जाण्याचा 

प्रसंग येऊं लागला तेव्हा रस्त्यांत नदी, नाले लागत, ते कसे ओलांडावे 


याची पंचाईत पड़ छागली, तेव्हा १२ व्या मनूने पूल, नावा वर्गेरेंच 
गय्याने पेलतीरास जाप्याचें शिक्षण बिलें' 
प्रथम कोणी गन्हे करीत नसत, व्याम॒छ न्यायालयें, शिक्षा वर्ग रेंचीदि 
आवश्यकता नव्हती. परंतु आपणांस आवश्यक अश्गा पदार्थाची कमतरता 
भासूं लागली, तेव्हा गुन्हें करप्याची प्रवृत्ति सुरू झाली व त्यामुद्ठे दंड- 
व्यवस्था, न्यायदानाची गरज निर्माण झाली. प्रथम पांच मनंच्या बेत्ठी 
नसते हा! ! म्हणणेंच अपराध्यांना परें होत असे पण पढे एवढचानेच 


१४ «जैन घममें 


जेंब्हा भागेनासे झाले तेव्हा 'हा मा! असें करू नकोस! ' असा इपारा देणें 
भाग पड़ छागलें. परंतु एवढ्चावरूनहि पुढे काम भागेना तेव्हा शेवटच्या 
५ कुलंकरांच्या वेढ्ीं गुन्हेगरांच्या “हा मा धिक्‌!  असा धिक्‍कार करावा 
लागछा. याप्रकारें १४ मनूनी मनुष्यांच्या अडी-अड्चणी व आपत्ति 
दूर करीत करीत सामाजिक व्यवस्थेचा पाया घातला. 

चौदावा मनूचें नांव नाभीराज होते. यांच्या वेढी जन्मणातन्या 
मुलांचें नाछ फार लांव होत असे. तेव्हा ती कापावी हे त्यांनी 
दाखविले. यावरूतच त्यांना 'नाभी' हें नांव पडले. त्यांच्या पत्नीचें 
नांव मरुदेवी असें होतें. त्यांच्या पासून ऋषभदेव जन्मले. हेच जेन- 
धर्माचे आजद्यप्रवतेक होत. यांच्यावेद्लीच गांव, शहर इ. सुव्यवस्था 
स्थापिली गेली. छौकिक शास्त्र व लोकव्यवहार यांचें शिक्षण यांनीच 
दिलें व अहिंसामूलक धर्माची स्थापना केली-? यामुकछेच यांना 'आदिदब्हाया' 
असेंहि म्हटलें आहें. 

ज्यावेी हे ( ऋषभभगवान ) गर्भात होते त्यावेढी देवतांनी 
सुवर्णाची वृष्टि केली म्हणून' यांना हिरण्यगर्भ” असेंहि म्हणतात. ज्यावर 
जातापर्यत सर्वाच्री उपजीविका चाले, असे कल्पवृक्ष नष्ट झाले होते व 





१- 'पुरगामपट्टगादी लोयियसत्यं च्‌ छोयववहारो ॥ 
घम्मो वि दयामूलो विणिम्मियो भादिवह्योण ॥ ८०२ ॥ 


“+त्रि, सा. । 
२-हिरण्यवृष्टिरिष्टा भूद्‌ गर्भस्थेडपि यतस्त्वाथि ॥ 
हिरण्यगर्भ इत्युच्चे्गीवरणगीयसे त्वत: ॥ २०६ ॥/ 
आकन्तीक्षुरस प्रीत्या बाहुलयेन त्वयि प्रभो । 
प्रजा; प्रभो यत्तस्तस्मादिक्षवाकुरिति कीर्त्यसे ॥| २१० ॥* 


- “ख०,८, हरि० पु०। 
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है 


सेत्रीन उगवणाय्या वनस्पतीचा उपयोग कसा करावा है माहीत नब्हेते. 
प्यामुछे भ. ऋषभदेवांच्या वेढ्ी प्रजेसमोर कठीण समस्या निर्माण 
आझालेली होती. तेव्हा उगवलेल्या ऊंसाचा रस कसा काढावा है यांनीच 
शिकविले. यावरुन यांच्या वंग्ाला 'इक्ष्वाकु वंश नाव पडले व त्या 
वंशाचे हे मूल्ठ पुरंष समजले गेले. तसेच यांनी प्रजेस* असि, मसि, 
कृपी, वाणिज्य, सेवा व शिल्प अशा ६ प्रकारांनी उपजीविका करणप्यास 
शिकविले. यावरून त्यांता 'प्रजापति' असेहि संबोधिले जाते. सामाजिक 
व्यवस्था चालावी म्हणून यांनी तीन वर्गाची (वर्णाची) स्थापना केली. 
ज्यांच्याकडे रक्षणाचे काम सोपबिले गेले, ते क्षत्रिय म्हणविले गेले 
शेती, व्यापार, गोपालन' बगरे कामावर ज्यांची नियक्ति झाली, ते “वेश्य 
व जे सेवावत्ति करण्यायोग्य समजले गेले त्यांना 'शद्र! हे नांव दिले 

भ. ऋषभदेवांना दोन पत्नी होत्या. एकीचे नांव सुनंदा व दुसरी 
तंदा. त्यांच्याप।सून त्यांना १०० मुले व दोन मुली झाल्या. मोठबा' 
मुलाचे नांव भरत. हेच भरत राजे या भारत वि प्रथम चक्रवर्ती 
झाले. ! 

एके दिवशी भ. ऋषभदेव राजसिहासनावर आएुढ झआालेले होते, 
राजसभा भरलेली होती व नीलांजना नांवाची अप्सरा नृत्य करीत होती. 
नृत्य चालू असतांनाच एकाकी नीलांजनेचा मृत्यु झाला, या आकस्मिक 
घटनेने भ. ऋषभदेवांच्या मनावर परिणास होऊन ते घिरक्त झाले. 
तेब्हा तावडतोब सर्वे पुत्रांवर राज्यकारभार सोपवन एयांनी दीक्षा घेतली 
सहा महिस्यांसाठी तप आरंभून कायोत्सर्ग सुरू केला. त्यांना पाहन 
अनेक राजांनी सुद्धा दीक्षा घेतली. परंतु त्यांना भूक, तहानेचे :कष्ट सहन 


१- प्रजापतियं: प्रथमं जिजीविषु: शज्षास कृष्पादिसु कर्मसु प्रजा: 
« >स्वयं० स्तो० 


श्द््‌ जैनघर्म 


झाले नाहीत व ते भ्रष्ट ज्ञाले. सहा महिन्यांनी जेव्हा भगवंतांच्या 
समाधीचा काछ संपला, तेब्हा आहारासाठी त्यांनी विहार सुद केला. 
त्यांच्या धीरगंभीर, दिगंवर रूपास पाहण्यास सर्व प्रजा उत्साहाने 
बाहेर आली. कोणी त्यांना वस्त्र भेट देई तर कोणी आनूपणे 'भेट देऊ 
लागला. कोणी हत्ती, घोडे घेऊन त्यांच्या सेवेते हजर राहात असत. 
परंतु त्यांना भिक्षा (आहार) देण्याचा विधी कोणास माहित नव्हताया 
प्रमाणे विहार करीत करीत सहा महिने लोटलछे. असाच विहार चाल 
असता, एक दिवस भ. ऋषभदेव हस्तिनापुरास जाऊन पोहोचले. तेथीड 
राजे ' श्रेयांस ' मोठे उदार दानी (दानवीर) होते त्यांनी भगवंताचा 
सत्कार केला. आदरपूर्वक भगवंतांना आवाहन (प्रतिग्रह ) कछून उच्चा- 
सनावर वसविले, त्यांचे पादग्रक्षालन केले. पूजा झ्ञाल्यावर नमस्कार 
करून म्हणाले, हे भगवन्‌ ! हा इक्षरस प्रासुक आहे, निर्दोष आहे 
आपण याचा स्वीकार करावा' तेब्हा भगवंतानी उसे राहुन ऑजबीत' 
रस घेऊन प्राशन केला. त्यावेढी लोकांत झालेला आनंद वर्णनातीत 
हा आहार वेज्ञाख शुं।। ३ ला झाला- त्यावरहूनच या तिथीस 
अक्षय तृतीया' है नाव पडले. आहार करून भगवान पुन्हा अरण्पांत गेले 
व जात्मध्यानांत लीन झाले. एकेवेढी भगवान पुरिमतार शहराच्या 
उद्यानांत ध्यानस्थ बसलेले होते. त्यावेल्ी त्यांना केवलज्ञानाची प्राप्ति 
झाली. याप्रमाणे 'जिनपद प्राप्त करून घेऊन भगवंत पुप्कछशा शिष्य- 
गणांच्या समुदायावरोबर धर्मोपदेश देत देत विहार करू लागले 
त्यांच्या या व्याख्यान सभेला समवसरण म्हटले जाते. यात सर्वात मोदी 
विशेषता ही की, समवसरणांत पशुंनासुद्धा उपदेश ऐकण्यास स्वतंत्र 
स्थान होते. वाघ सिंहासारखें कर ? भयानक पत्मू सुद्धा शांत राहुन 
उपदश .एंकत होतें. भगवंताचा उपदेश (दिव्यध्वनी) सर्वाना समजत 
असे. याप्रमार्ण अखेरपयंत प्राणीमात्राना त्यांच्या हितांचा उपदेश देऊकन 
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भ. ऋषभदेव कलासपर्वतावरून मुक्त झाले.ते जेनधर्माचे पहिले तीर्थकर 
होत. हिंदू पुराणांतहि त्यांचें वर्णन मिलछतें आणि या युगांत' त्यांच्या 
पासून जैनधर्माचा इतिहास उपलब्ध आहे. 

क% जेनधर्माचे अन्य प्रवेतक * 

भ. ऋषभदेवानंतर जेनधर्मात धर्मंप्रवेतक असे २३ तीर्थंकर होऊन' 
गेंले, त्यापैकी दुसरे अजितनाथ, चौथे अभिनेंदननाथ, पांचवे सुमतिनाथ 
व चौदावें अनंतनाथ यांचा जन्म अयोध्यानगरीत झाला. तिसत्या 
संभवनाथांचा जन्म श्रावस्ती नगरींत झाला. सहाव्या पद्मप्रभूंचा जन्म 
कौशांबी नगरींत झाला. सातवे सुपाइवनाथ व २३ वे पारवेनाथ यांचा 
जन्म वाराणसी (काशी-बनारस ) मध्ये झाला. आठव्या चंद्रप्रभुंचा 
जन्म चंद्रपुरीत झाला. नवव्या पुष्पदंतांचा जन्म का्कदी शहरांत झाला 
दहाव्या शीतलनाथांचा जन्म'भदलपु रांत झाला. ११ व्या श्रेयांसनाथांचा 
जन्म सिहपुरी (सारनाथ )ला झाला. बाराव्या वासुपूज्य स्वामींचा जन्म 
चेंपापुरीत झाला. तेराव्या बिमलनाथांचा जन्म कंपिला नगरींत झाला. 
१५ व्या धर्मनाथांचा जन्म रतनपुरीत झाला. १६ वे शांतिनाथ, १७ वे 
कुथुनाथ, १८ वे अरहनाथ यांचा जन्म हस्तिनापूरला झाला. १९ वे मल्लि- 
भाथ व २१ वे नेमिनाथ यांचा जन्म मिथिलापुरीत २० व्या मुनि- 
पुत्रतांचा जन्म राजगृही येथे झाला- 

यांपेकी धर्मनाथ, अरह॒नाथ व कुंथुनाथ यांचा जन्म कुरुव॑शांत, मुनि- 
पेव्रतांचा हरिवंशांत व इतर सर्वाचा जन्म इक्ष्वाकु वंशांत झाला. सर्वानीच 
भ. ऋषभदेवाप्रस।णें दीक्षा घेऊन' तपश्चरण केले व केवलज्ञानाची 
प्राप्ति करन त्यांच्याप्रमाणेच विहार करून धर्मोपदेश केला व शेवटी 
निर्वाणपदाची प्राप्ति करून घेतली. त्यापैकी भ वासुपूज्य नाथांचें निर्वाण 
चपापुरीत झालें भ. नेमिनाथांचें गिरनार येथे व भ महावीरांचें निर्वाण 
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पावापुरी येये व वाकी सर्व तीर्थकरांचें निर्वाण सम्मेदशिखर येथे 
झाछे. पैकी शेवट्च्य। तीन तीर्थंकरांचे वर्णन पुदे दिले आहे. 
क भगवान नेमिनाथ क% 

भ. नेमिनाथ २२ वे तीर्यकर होते. है श्रीकृष्णांचे चुलतमाऊ होत 
झौरीपुरचे राजे अंवेकवृष्णीना १० पुत्र होते. सर्वात मोठचा पुत्राचे 
नांव समुद्रविजय व धाकटवा पुत्रांचे नाव वसुदेव होते. समुद्रविजयाचे 
घरी नेमिनाथांचा जन्म झ्ञाहा व वसुदेवांच्या येथे श्रीकृष्णाचा जन्म 
झाछा. जरासंधाच्या भयाने सर्वे यादव शौरीपुर सोड्न द्वारका नगरीतत 
राह लागले. तेथे जुनागडच्या राजाची मुलगी राजमती हिच्यावरोबर 
नेमिताथांचा विवाह ठरला होता. मोठथा तयारीने वरात जुनागडच्या 
जबक पोहोचली. नेमिनाथ पुप्कछशा राजपुत्रांवरोबर रथात वसून 
आजवाजंची शोना पहात होते. एका वाजूस त्यांची दृष्टि गेली: तेब्हा 
त्यांनी पाहिलें की, एका कोंडवाडइचांत वरेचसे पत्र कोंडले गेले आहेत 
ते बहेर निवण्याच्य प्रयत्न करीत होते. पण बाहेर येग्यास मार्ग नन्हता- 
तेब्हा नेमिनाथांनी सारथ्याला तावडतोब रथ थांवविण्यास सांनून 
विचारले. हे इतके पश्च्‌ याप्रमाणे कां कोंडले आहेत? ” “बरातीत 
आलेल्या पाहुण्यांच्या आत्तिथ्यासाठी या पशूंचा वध करावयाचा 
आहे. त्यासाठी त्यांना या कोंडवडब्ांत कोंडले आहे. हे ऐक्‌न भ. नेसि- 
नाथ्ांच्या कोमल हृदयास धक्का वसला. ते म्हणाले “जर माश्ष्या 
विवाहाच्या निमित्ताने इतक्या पणुंचे जीवन संकटात असेल तर धिक्कार 
असो अदा विवाहास! आंता मी विवाह करणार नाही.” ते ताबडतोब 
रथांतून खाली उत्तरछे जाणि मुकुट कडीकुंडडादि अलंकाराना टाकन 
देखन बनांकड़े निवाले, जमलेल्या वच्हाडी मंडढींनी ही घटना जेव्हा 
एकली तेब्हा एकच कोलाहल माजलरा. जुनागडच्या अंत्त:पुरात 
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किक 


जब्हा ही वार्ता पसरली तेव्हा राजमती मूंच्छितव पडलछी. कितीतरी 
लोक भगव।न' नेमिनाथ यांना परत आणपण्यास गेले. पण व्यर्थ ! जवक्वच 
असलेल्या गिरनार पर्वतावर ते चढले व सहस्त्रा मत्रवनांत भ ० ऋपभदेवा- 
प्रमाणेच सर्व परिग्रह सोड़न व दिगंबर होऊन आत्मध्यानांत लीन झाले 
आणि केवलज्ञानाची प्राप्ति कहून गिरनार' क्षेत्रीच निर्वाणास गेले. 
क भगवान पाइवेनाथ क 
है २३ वे तीर्थंकर होत. यांचा जन्म साधारणत: ३००० वर्पापूर्वी 
वाराणसी नगरीत झाला. हेहि राजपुत्र होते. सुरवातीपासूनच यांची 
प्रवृत्ति वैराग्यमागकिडे अधिक होती. आईवडिलांनी कितीतरी वेढ्ां 
विदाहाचा प्रश्न त्यांच्यापुडे काढला. परंतु त्यांनी तो नेहमीच हंसण्यावर 
नेला. एकेवेछ्ी गंग।नदीच्या कांठाने ते फिरत होते. त्यावेछली कांही 
तपस्वी आगटी पेटवन भोवती तप करीत बसले होते स्वामी त्यांच्याजवद् 
गंल व महणाल 'ही लांकडें जाकून निप्कारण जीवहिसा कां करितां? 
राजकुमार ची ही गोप्ट ऐकून तपस्वी क्रोधाविप्ट झाले. आणि म्ह॒णाले 
' कोठे आहेत जीव? जेव्हा त्यानी तपस्व्याजवछची कुत्हाड घेऊन त्या 
जल्त्या लांकडाचे तुकडें केले. तेव्हा त्यांतून जछू लागलेली नागनागि- 
णीची जोडी व।हेर निधाली. ते मरणासच्न अवस्थेत असल्याम॒त्ठे त्यांच्या 
कानांत मूल-मंत्र देकन स्वामी दुःखी होऊन निघून गेले. या घटनेने 
त्याच्या सनास अति वेदन। झाल्या व जीवित,च्या अनित्यतेंने त्याचे 





१ महाभारततांत सुद्धा लिहिले आहे की,-- 
युगे युगे महापुण्य दृश्यते ह्वारिका पुरी । 
अवतीरणों हरियंत्र.. प्रभासशशिभूषण: ॥ 
रेवाताद्री जिनो नेमियुगादिविमलाचले । 
ऋषीणामाश्रमादेव मक्तिमागेस्थ कारणम ॥| 
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सन अधिकच उदास झाले. राजसुखास तिलांजलि देऊन स्थांनी 
दीक्षा बेतली. एकेवेढी अहिल्षेत्र व्नांमध्ये ते ध्यानस्थ बसले असत्तां, 
त्यांचा पूर्वजन्मीचा बरी कोणी देव वरून को जात होता; स्वार्मीना 
पाहतांच पूर्वीचा त्याचा वरभाव एकदम जागृत झाछा व तो त्वांच्यावर 
बीटा, दगड, वरगेरेंचा वर्षाब करू छागछा, परंतु अब विध्नांनीहिं 
त्यांनी आपले ध्यान सोडले नाही. है पाहुन चिंदून त्याने मुसत्धधार 
वर्या करण्यास सुरवात केली आकाशांतीछ मेघांनी भयावक रूप धारण 
केले घनघोर मेघगर्जना होऊन वीज कडाड छागली आणि कडाक्याच्या 
मेघगर्जनेने सर्वाची हृदये भीतीने गांगरून गेंली, पृथ्वीवर सर्वत्र पाणी 
वाहू लागले अजा था घोर उपसर्गाच्या वेछी, जें नागनागिणो मम्हन 
पाताछलोकांत धरणेंद्र व पद्मावती होऊन जन्मले होते ते आपल्या या 
उपकारकरत्यावर उपसर्ग होऊ छागलेला जाणुन तात्काछ त्या ठिकाणी 
आले. पद्मावतीन आपल्या मुकुटावर भगवंतांना उचचलून घरले व 
धरणेंद्राने सहस्त्रफणाघारी नागाचे रूप धारण करून भगवतावर 
आपला, फणा पसरला या प्रकारे या उपद्रवापासून त्यांचे रक्षण केले, 
तत्क्षणीच भ० पार्व्वनाथांना केवलज्ञानाची प्राप्ति झाली हे पाहुन 
भगवंतापुढ़े त्या पूर्वजन्मीच्या वेच्याने लोटांगण घेऊन' साप्टांग प्रणिपात 
केला व क्षमायाचना केली_ पुढे जबद् जबक्क ७० वर्षेपयेत ठिकठिकाणी 
विहार करून धर्मोपदेश केल्यानंतर ते आपल्या वयाच्या १०० व्या 
वर्षी सम्मेदशिखरावरून निर्वाणपदास प्राप्त झाले त्यांच्याच नांवाने 
सम्मेदशिखरचा पथत आज पारसनाथ हिल' या नांवाने, ओछखला 
जातो यांच्या ज्या मृति केल्या जातात, त्यावर उक्त घटनेची स्मृति 
म्हणूत्त त्यांच्या डोक्यावर फणायुकत सर्य बनविलेला असतो जैनेतर 
लोकांत यांची वरीच प्रसिद्धि माहे व कोठे कोठे तर जैन म्हणजे 
पादवेनाथांचांच भक्त असे समजले जाते 


इतिहास 7763 


क% भगवान महावीर +$ 


हे अंतिम तीर्थकर होत. सुमारे इ. स. पू. ६०० च्या काछात 
बिहार प्रांतातील कुंडलपूर येथे राजा सिद्धार्थाच्या घरी यांचा जन्म 
झाला. यांची मातोश्री त्रिशलादेवी वेशाली नगरीचे राजे चेटक यांची 
मुलगी होती. महावीरांचा जन्म चेत्र शु॥१३ला झाला.या दिवशी संपूर्ण 
भारतवर्षात ठिकठिकाणी महावीर जयंती मोठचा प्रमाणावर भत्यंत 
उत्साहाने साजरी होते. ते नांवाप्रमाणेच खरोखर '“ महा-बीर * होते. 
आपल्या लहानपणी ते एकेवेछी बालमित्रासह खेढत असतां अचानक 
एक मोठा साप कोढ्न तरी निघाला व यांच्याकडे येऊ लागला. 
इतर मुलांची भीतीने गाढूण उडाली. त्यांता पततां भुई थोडी झाली. 
परंतु महावीरांनी मात्र त्यास पकड़न' त्याचा सर्वे गर्व उतरविला. ते 
जन्मत: विशेष ज्ञानी होते. एके वेब्ी एक मुनीश्वर त्यांना पाहण्यास 
आले पण तेथे येताच त्यांच्या मनांत ज्या कांही शास्त्रविषयक शंका 
होत्या त्या आपोआप दूर झाल्या. ते मोठे झाल्यावर त्यांच्या विवा- 
हाचा प्रदन' उपस्थित झाला. परंतु महावीरांचे चित्त दुसरीकडेच लागलेले 
होते. त्यावेढढी यज्ञादिकांचा खूपच जोर होता व मोठया प्रमाणांत यज्ञांत 
पशूृंचे बलिदान चाललेले होतें. विचारे मूकपशू धर्माच्या नांवावर सारखे' 
कापले जात होते. ' वैदिकी हिंसा हिसा न. भवति ” अशा स्वरूपाची 
स्वार्थी लोकांनी आपली सोंय केलेली होती. पण दयासागर' 
भहावीरांच्या कानापर्यत त्या पशुंचा करूण आवाज पोहोचछा व राज- 
न महावीरांचे हृदय त्यांच्या रक्षणासाठी तडफडून' जागे झाडे- 
पमाच्या न्ांवावर चाललेल्या कोणत्याहि दुप्कृत्याचा विरोध कितो 
तीब्र असतो हे सांगण्याची आवश्यकता नाही पण महावीर हे महा- 
वीरच होते. आमल्या वयाच्या ३० व्या वर्षी त्यांनी घर सोडले च 


श्र जनधम 


वनाचा मार्ग पत्करला. भ० ऋपभदेवाप्रम/णे दीक्षा घेऊन ते ध्यानस्थ 
झाले. त्यांच्या जन्मादिकांचे वर्णन करणात्या कांही प्राचीन गाथा 
मिल्तात त्यांचा भावार्थ पुढील प्रमाण आहे. 


भावार्थ:- ज्यांची देवादिकांकड़न पुजा होत असे, ज्यांनी अच्युत 
स्वर्गामध्ये दिव्य भोगांचा भोग घेतला, अशा महावीर जिलेंद्रांचा जीव 
७२ वर्षाचे आयुष्य गांठी वांधून पुप्पोत्तर न/मक विमानांतुन च्युत होऊन 
आपाढ शुद्ध पप्ठीस कुंडलपुर नगराचे राजे सिद्धार्थ यांच्या घरी नाथ- 





१ “पसुरमहिदोच्चुदकप्पे भोग दिव्वाणुभागमणभूदो ॥ 
पुपफ्त्तरगामादी विमाणदों जो चुदो संतों ॥। 
वाहत्तरिवासाणि य थोवविहीणाणि लद्धपरमाऊ । 
आसाढजीण्हपक्खे छटठोए जोणिमुवयादों ॥ 
कुण्डपुरपुरवरिस्स रसिद्धत्थक्खत्ति यस्स णाहकुले । 
तिसिल्‍लाए देवीए देवीसदसेवमाणाएं ॥ 
अच्छित्ता णवमासे अट्ठ य दिवसे चइत्तसियपक्खे । 
तेरसिए रत्तीए जादुत्तरफग्यणीए दा 
मणुवत्तणसुहमतुर्ल देवकर्य. सेविऊण. वासाई । 
अट्ठावीस॑ सत्त य मासे दिवसे ये बारसमं ॥) 
आभिणिवोहियबुद्धों छट्ठेण य मग्गसीसबहुराए ! 
दसमीए णिक्खंतोी सुरमहिदों. णिक्खमणपुज्जों ॥ 
गमइव छदुमत्य्त वारसवासाणि पंचमासे थ। 
पण्णारसाणि दिणाणि ये तिरदणसुद्धों महावोरो ॥ 
उजुकूलणदीतीरे. जंभीयगामे_ वहि सिलछावद्टे । 
छट्ठेणादावेते अवरण्हे प्रादछाबाए ॥! 
वइसाहजोपण्हपवर्खे दसमीए खवयसेढिमारूढो । 
हंतुण घाइकम्मं केवलूणाणं समावण्णों ॥ 


इतिहास २३ 


वंशात त्रिशलादेवीच्या गर्भात आल्यावर नऊ महिने आठ दिवसांनी चैत्र 
शु॥ १३ स्‌ रात्री उत्तरा फाल्गुनी सक्षत्र असतांना जन्माला आला. 
२८ वर्ष ७ महिने १२ दिवसापर्थत देवादिकांनी भोगावे असे 
अनुपम सुख भोगून ज्यांना आभिनिबोधिक ज्ञान झाले आहे व जे 
देवादिकांनी पूजिले जातात अशा महावीर भगवानांनी सहा उपवास 
करून, कातिक वद्य ॥ १० स नग्न दिगंबर दीक्षा घेतली. पुढे या स्थितीत 
१२ वर्ष ५ महिने १५ दिवसपर्थत दिव्यज्ञानपूर्व. छद्मस्थ अवस्थेमध्ये 
तपस्या करून रत्नत्रय-शुद्ध भ० महावीरांनी जूंभिक गांवाच्या बाहेर 
ऋजुकूला नदीच्या किनान्यावर सहा उपवास करूत व शिलाखंडावर 
आतापनयोग करीत असताना, अपरान्हि ज्यावेद्वी छाया पादप्रमाण 
असते त्यवेछी वेशाख शु. ॥ १० स क्षपकश्रेणीवर आरोहण केले. 
चार घातिया कर्मावा नाश करून'च केवलज्ञानाची प्राप्ति करून घेतली. 
केवलज्ञान झाल्यावर भ० महावीरानी ६६ दिवसापर्यत' मौनपूर्वक्त 
विहार केला. कारण तोपर्यत त्यांना गणधर (भ्रगवंताचा उपदेश लक्षात 
ठऊन ते संकलन करणारे ) कोणी मिढाले नाहीत. विहार करीत 
असताना त्ते मगध देशाची राजधानी राजगृही या ठिकाणी आछहे व 
नेगराबाहेर विपुलाचल पर्वतावर थांबले. त्यावेढी राजगृहीत राजे 
श्रेणिक राणी चेलनेबरोबर राज्य करीत होते 
त्या ठिकाणी आषाढ शु॥ १५स (ही गुरुपौणिमा होय ) 
इंद्रभूति नावांचे गौतम गोत्रीय वेदवेदांग्ग: पारंगत सच्छील विद्वान 
33%-+०७०५ ७५०५५ कल्प नस न «५..33+.०>3न कलम» मन». 





१ गीत्तेण गोदमों चाउव्वेय-संडगवि | 
णामेण इंदभूदिति सीरूव बम्हणुत्तमो ॥ 


-धवला १ ख०, पृ० ६५ |! 
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ब्राह्मगोत्तम जीव-अजीवादि विषयक संदेह दूर करंण्यासाठी महावी- 
रांच्या जबछ आलें. त्यांची शंका दूर होताच त्यांनी भ. मह।वीरांच्या 
चरणाजबछ दीक्षा घेतली व ते त्यांचे मुख्य गणधर वनलछे. 


त्यानंतर प्रात:काढी भ. महावीरांनी पहिछा उपदेश दिला' त्याचा 
उल्लेख प्राचीन 'गाथेमधून पुढील प्रमाणे आहे 


अ्पंचशलपुर (पांच पत्रतानी सुशोभित असल्यामुछे राजपृहीस 
'पंचशलपूर' किया 'पंचपहाडी' असेहि म्हणतात.) येथे रम्थ व नाना 
प्रकारच्या वृक्षराजीनी सुशोभित आणि देवदानवांकड्न बंदित अशञ्या 
“विपुल' पर्वतावर भ- महावीरांनी भव्यजनांचा उपदेश दिला. 


अब >«स+-स....म०-नन> कम पट नजर ०43 ०>०+२ ८०5 पियन्‍-+-+>++3- ५2 न जननपे ५-५ उ3-+>न्‍>न>+२५-००->«ट.33 3८3८ यन८२3८५८-3.36००८३०५२५६. ८2०० ->+- एक 





£ पंचसेलपुंर रम्मे बिउले पंब्ब॑दुत्तम 


णाणादुमसमाइण्ण देंवदाणवर्वदिदे ॥ 
महावीरेणत्यो कहिओ शवियलोयस्थं । 


शा 


“दव० ६ ख०, पृ० ६१। 
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*वर्षाच्या पहिल्याच महिन्यांत म्हणजे आपाढ महिन्यांच्या 
बच्य पक्षांत प्रतिपदेच्या दिवशी प्रातःकाछी अभिजित्‌ नक्षत्राचे वेव्दी धर्मे- 
तीर्थाची उत्पत्ति झाली. 


२ पप्रमाणे जिनश्रेष्ठ महावीरांनी सुमारे बेचाव्वीसाव्या वर्षी 
राग, द्वेप भय इ० विकार नाहीसे करून त्यांवी धर्मोपदेश दिला." 


भ. महावीरांनी ३० वर्षेपर्यत अनेक देशदेशांतरी विहार करून 
धर्मोपदेश दिला. जेथे ते जात असत त्या ठिकाणी त्याचे समवसरण 
(उपदेश सभा) भरत असे व त्यांत हिस्त्र पशू सुद्धा बसून उपदेश ग्र हण 
करीत. इतकेच नव्हे तर आपले वमनस्य व क्रौमे सोडून देकन मित्र- 
भावाने व शांतपणे राहुन उपदेश श्रवण करीत असत- 


याप्रमाणे भगवान कोशल, पंचाल, कलिग, कुरुजांगल, कंबोज, 
वाल्हिक; प्िधू गांधार इ ठिकाणी विहार कडून शेवटी ते *पावानगरी 
(पावापुरी-बिहार) या ठिकाणी आले. 


8 मन क सनम ज+++++े 


१ * वासस्स पढममासे पढमे पक्‍्खम्हि सावणे बहुले [ 
पाडिबदपुव्वदिवसे तित्थुप्पत्ती ढु अभिजिह्ि ॥ 
न्धंव० ५ खं०, प्‌० घ्३े 


२ ' णिस्संसयकरो वीरो महावीरों जिणुत्तमो। 
रागदोसभयादीदो धम्मतित्थस्स कारओ ॥' - ज. घ. १ ख०, पूं. ७६ 
ञ् 


__ह श्रीमत्‌ पूज्यपाद विरचित संस्कृत निर्वाण- भक्तिमध्ये खालीछू प्रमाणे 
जुछासा आरा आहे-- 
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एकोणतीस वर्ष पार महिने व बीस दिवसपर्यत ऋषी, मुनी,यति, 
व अनगार या चार प्रकारच्या मुनीवरोबर व वारा गणांवरोवर (सभा ) 
विहार करून भ. महावीरांनी पावापुर येथे "अश्विन व॥ १४ चउ्या 
दिवशी स्वाति नक्षत्र असतांना रात्रीचे वेढी वाकीज्या चार अधातिया 
कर्ममलाचा नाश करून निर्वाणपद मिह्विले 

सध्या जनांत जो वीरनिर्वाण संवत प्रचलित आहे त्यास अनुसरून 
इ- स. पू. ५२७ मध्ये भगवंतांनी मुक्ति प्राप्त करून घेतली अ 
समजले जाते. पण कांही “प्राचीन ग्रंथात शक राजाच्या ६०५ वर्ष ५ 
महिने अगोदर भ. महावीर निर्वाणास गेल्याचा उल्लेख मिततो श्र 
यावरूनहि याच काठ्ठाची पुष्टि होते. 





? पावापुरस्य बहिरुन्नतभू मिदेशे पद्मोत्पछाकुछवतां सरसां हि मध्ये । 
प्लीवर्धमानजिनदेव इति प्रेतीतो निर्वाणमाप भगवान्‌ प्रविधृतपाप्मा [२४|/! 
अर्थ -- पावापुरच्या वाहेर असलेल्या कंमलव्याप्त सरोवरांच्या मध्यभागी 
असलिल्या उन्नत भूप्रवेशावर (पर्वतावर) कर्मांचा नाश करून भ. मसहावीराना 
निर्वाण प्राप्ति झाली व त्तेयून अश्विन वद्य ॥ १४ स रात्री म्हणजेंच अमा- 
वस्येच्या प्रातःकाछी सुर्योदयाच्या अगोदर मुक्तिकाभ करून घेतलछा, यावाबतीत 
पुढीज इलोक लिहिझे आहेत, 
१ * णिथ्वाणे वीरजिणे छव्वाससदेसु पंचवरिसेसु । 
पणमासेसु गदेसु संजादो सगणिओ अहवा ॥१४९९॥/ 
“--त्रि० प्र० [| 
२ वासाणणत्तीसं पंच य मासे थे बीस दिवसे य | 
चउविह अणगारेहि य वारहदिणेहि (गणेहि) विहरित्त [ 
पच्छा पातणयरे कत्तियमासस्स किन्हचोहसिए | 
सादीए रक्तीए सेसरवं छेत्तू णिव्वाओं | ३ ॥7 
“-ज० धव० खं०, १, पृ० ८१ 
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*% ४ भगवान महावोरानंतरची जनधर्माचरी स्थिति. + 

भ. महावीरानंतरची वजन व बौद्ध साहित्यात जी कांही माहिती 
छते त्यावरून हे स्पष्ट दिसून येते की, महावीर हे एक महापुरुष 
ते व तत्कालीन जनसमूहावर त्यांचा मानसिक व आध्यात्मिक प्रभाव 
उच खोलवर रुजलेला होता. त्यांचा प्रभाव, व्यापक दृष्टिकोण व 
स्पूहता यांचाच हा परिणाम आहे की, आजहि जनधमे आपल्या 

-भूमिमध्ये (भारतामध्ये) मूछ धरून कायम आहे; उलटवों 

त्येक शतकापूर्वीच येथून लुप्तप्राय झांला. 

भ० महावीरांचा अनेक राजघराण्यावरहि चांगला प्रभाव होता. 
जातृव॑द्री' होते व त्यांची माता लिच्छवी गणतंत्राचे प्रमुख राजा 
*क यांची मुलगी होती- इ. स. पू. ६ व्या शतकांत पूर्व भारतात 
'ज्छ्वी राजवंश गण्यमान्य वंशापेकी होता. ' त्यांचे घराणे बलशाही 
जधराणे म्हणून समजले जात होते. डॉ. याकोबीनी लिहिलें आहे 
५ जेंव्हा चंपाचा राजा कुणिकने मोठया सेनेसहित राजा चेटका- 
९ आक्रमण करण्याची तयारी केली, तेव्हा चेटकाने काशी कोशरू 
रिच्या १८ राजाना व 'लिच्छवी' आणि 'मल्लांना' बोलावून त्यांना 
चारले की, तुम्ही कुणिकची इच्छा पूर्ण करणार? कां 'त्याच्यागी 
व्ण्यास त्यार होणार? महावीरांच्या निर्वाणानंतर या घटनेंच्या 
[तिसाढठी १८ राजानी मिछ्धन एक मोठा उत्सवहि केला.” यावरून 
प्ट होते की, त्यावेकेसचे प्रमुख राजवंश प्रत्यक्ष अगर अप्रत्यक्षपणे 
हवीरांच्यां कार्यापुछे प्रभावित झालेले होते. याशिवाय भ० महा- 
रांचे अकरा प्रधान शिप्व होतें. त्यांत प्रमुख गौतम गणधर होते 
? भहावीरानंतर त्यांच्या शिष्यगणामध्ये तीन' केवलज्ञानी होते. प्रथम 
तेम गणवर,,ढुसरे सुधर्भस्वामी व तिसरे जंवूस्वामी. त्यानंतर पांच 
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श्रृतकेवली झाले. १ विष्णु २ नंदिसित्र ३ अपराजित ४ गोवधन व 
पांचवे भद्रवाहू. अंतिम श्रुतकेवली भद्रवाहू मगधात दुष्काक पडल्यानंतर 
आपला मोठा जैन संत्र घेऊन दक्षिणेकडे विहार करू लछागले. त्यामुले 
तामित, आंध्र व कर्नाठक प्रदेशात जैनधर्माचा मोठा प्रभाव आला. 

म्हणून भ० महावीरानंतरच्या जैनधर्माच्या परिस्थितीचा परित्रय 
करून देण्यासाठी तिची दोन विभागात विभागणी करणे अयोग्य 
ठरणार नाही. १ उत्तर भारतातील जैनधर्माच्री स्थिति व २ दक्षिण 
भारतातील जनधर्माची स्थिति. 


%$ उत्तर भारतातील ज॑नधर्म * 


उत्तर भारताच्या निरनिराल्या प्रांतातील ही स्थिति व त्याचा 
राजघराण्यावरील प्रभाव पाहण्यापूर्वी तेथील एकूण स्थितीचे बिहंगमाव- 
लोकन करणे अयोग्य ठरणार नाही- 

निरनिराल्या वीद्धइतिहास तज्ञांच्या लिहिण्यावरून' असे दिसुन 
येते की.बुद्ध निर्वाणानंतर प्रथम शतकात उत्तर भारतातील निरनिराछ्या 
विभागातः जैनलोक प्रमुख होते. चीनी यात्रेकरू हथ्ुएनत्संग इ. स. 
ध्या ७ व्या शतकांत भारतात आला. त्यानें नालंदाच्या विहाराचे वर्णन' 
करताँना आपत्या यात्रावर्गनात लिहिले आहे की, “ज्योतिष विद्यातज्ज्ञ 
अदा एक निग्रेथ (जेन) साधूनी नव्या घटनेच्या यशस्वितेदी भविष्य 
वाणी वर्तंबिली होती. यावरून त्याकाछी मगध राज्यात जैनधर्मं पसर-- 
लेला होता हे स्पष्ट दिसते. जन धर्माच्या उन्नतीचा दुसरा प्रमुख पुरावा 
स्हणजे 'अशोकाची घोषणा हा होय. या घोषणेत निर्भ्रथांना दान कर- - 
प्याची आज्ञा केली आहे. सुरवातीस “निम्नेथ” यार नांवाने जैन 
प्रसिद्धीस आलेले होते. वरीरू घोषणेवरून अज्ञोकाचे वेली जैननिर्म्रथ 
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पात्र-मानले जात होते-व त्यांचा इतका प्रभाव-होता की।. अशोकां- 
छाहि त्यांचा प्रमुख पात्र रूपाने-निर्देश-करणे आवश्यक समजावे लागंले, 
:« »« उत्तर भारतात जैनधर्माच्या. प्रगतीच्या दृष्टीने कलिगाचें नांव 
उल्लेखनीय -आहे. इ. स. पू..२ स्या -शतकांतील प्रसिद्ध असा सम्राट 
' खारवेलचा शिलालेख कलिगमधील जैनधर्माच्या वेभवशाली भरंभरा- 
'टीछा.निश्चितंपणे दाखवितो. श्री. रंगास्वामी अयंगारांच्या मताप्रमाण 
- बौद्ध धर्माच्यों प्रचारासाठी. .अशोकने आपल्या .राजवटीमश्ये जो - 
“उत्साह दाखंविला व वाहन घेतले, त्याचा - परिणाम असा - झाला की. 
“मगधांतील :जैनधर्माचें केंद्र स्वाभाविकपणें हलवले जाऊन, ते कलियग 
_थ्रेथे गेले. हचएनत्संगच्या वेलेपयेतहि जेनधर्माचा येयें चांगलाच प्रभाव 
: होता ये शक । 
खारवेलाच्यां शिलालेखाप्रमाणे प्रसिद्ध, असलेल्या मथुरेच्या शिला- 
-'लेखावरून असें स्पष्ट दिसून येते की, इ. स. च्या पहिलया शतकाच्या 
:अगदी सुरवातीपासून .“मथुरा' हे जनधर्माचे प्रसिद्ध केंद्र आहे 
४ याप्रमाणे भ. महावीरांच्या निर्वाणानंतर जवक जवढ् पांच शतके" 
पं प्रयत जैनधर्म उत्तर भारतातील निरनिराढ्या प्रदेशात-: प्रभावशाली 
“अँसून प्रभावक रींतीनें प्रगति करीत होता. पण : पुढें सातव्या शतका- . 
_ पासून मात्र त्याव्या अवनतीस प्रारंभ झाला 
के यापुदे उत्तर भारतातील त्रत्येक प्रांतात, भ. महावीरानंतरचच्या जन 
 “धर्माच्या स्थितीचां परिचय करून देताना.ज्यांनी जेनधर्माचा- अंगीकार 
केला, जे जैन धर्मीय होते किवा ज्यांच्यां सहाय्याने- जनधमे. चांगला 
 फुलला व. फास आहा,. अशाच .राजवंशाचा व प्रमुख. . राजाच। 
परिचय करून, दिला ज़ाईल .पण. त्या अगोदर उत्तर भारतातील प्रारं-. 
भिक इतिहासाचे अवलोकन करणे अन॒चितेः होणांर नाही 


३० * जैनधर्म 


भ महावीरांच्या वेढी मगधाच्या सिहासनावर विश्युनागवंत्री 
राजे विविसार उर्फ 'श्रेणिक' विराजमान होते. त्यांचा उत्तराधिकारी 
त्यांचा पुत्र अजातथत्रु (कुणिक) होता. अजातशत्रने आपले जाजे 
चेटकाच्याच राज्यावर आक्रमण करून वेशाली व लिच्छवी देश मगध 
साम्राज्यात विलीन करन घेतले व राजगृहीच्या ऐवजी वेश्ञाली ही 
राजधानी वनविली. अजातशत्रवा मुठगा उदयन याने 'पाटलीपुत्र' हीं 
मगधाचीं राजधानी केली. या वंशाचा नाश झाल्यावर मगधाचे राज्य 
नंद वंशाने घेतले व नंतर चंद्रगुप्त मौर्याने नंदांचे सिंहासन काबीज 
केले. चंद्रग॒ुप्तानंतर त्याचा मुठगा विदुसार व त्यानंतर अज्योक गादीवर 
आला. अशोकानंतर त्याचे चार उत्तराधिकारी येथे राज्य करीत होते 
गेंबटचा मौये सम्राट बुहृद्रथ यास त्याचा सेनापति पुप्यमित्र याने 
मारूतन सिहासन: कावीज केले. व याप्रमाणे श्रृंगवंशाचे राज्य सुरू 
झाले. ु ह॒ 

पुप्यमित्र मगधःच्या गादीवर येताच त्यास दोन प्रवरू शत्रझञी 
सामना करावा छागला. १ वायव्य सरहद प्रांताकड़न “'मनींद्र' याने 
त्याच्या राज्यावर आक्रमण केले. व दक्षिणेकडन कलिगराजा खारवेलने' 
सवारी केली. तिसन्या पिंढीनंतर खंगवंश हाहि नाहीसा झाला व त्या- 
नंतर दक्षिणेकडील आंध्राचे राज्य सुरू झाले. इ. सनाच्या ४थ्या शत-- 
काच्या प्रारंभी आंध्रापकी एक अधिकारी उपाधिगप्त याने गप्त वंशाचा 
पाया घातला. असो या प्रकारे उत्तरेकडील इतिहासाची सर्व साधारण 
रूपरेपा आहे. त्याच विस्तृत वर्णन पुढे देत आहोतच. 

# १ बिहार प्रांतातोल जेनधर्म +# 

विहार ही भ० सहावीरांची जन्ममूमि, तपोनमि व निर्वाणभमि 

आह, त्यावरोबरच ती त्यांची कर्मभूमीहि आहे. तेथीरू राजबराण्याशी 
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त्यांचा कौटुंविक संबंधहि होता. त्यामुत्ठे त्यांचेवेढ्ली व त्यांच्यानंतरहि 
तेथे जेनधर्मात्रा चांगला प्रसार झाला. कित्येक राजे व राजघराणे 
यांनीहि तो धर्म स्वीकारला. त्यापैकी कांहीचा परिचय पाहू. 
क राजा चेटक क 

जन साहित्यांत वेशालीचा राजा चेटक अतिप्रसिद्ध आहे. कारण 
एकतर हा राजा भ. महावीरांचा मोठा उपसक होता व दुसरे म्हणजे 
भ. महावीरांची माता देवी त्रिशला ही चेटक राजाची मुरूुगी होती. 
व्यास ८ मुली होत्या व त्यांचा तत्कालीन प्रमुख राजघराण्यांत विवाह 
जझ्ञाला होता. सिधुसौवीर देशाचा उदयन,अवन्तीनरेश प्रद्योत,कौशांबीचा 
राजा शतानीक, चंपदिशाचा राजा दधिवाहन व मगधच राजा श्रेणिक 
(विविसार) हे सर्व चेटक राजाचे जांवई होते. जेनः साहित्यांतील 
कुणिक' बौद्ध साहित्यांतील 'अजातशत्रु या नांवाने प्रसिद्ध मगध- 
भम्नाट व त्याचप्रमाणे जेन, बौद्ध व ब्राह्मण संप्रदायाच्या कथासाहित्यां- 
तील प्रसिद्ध राजा 'उदयन' हे दोन्ही चेटक राजाचे सख्खे दौहित्र (नातु ) 
होते. राजा चेटक भारताच्या तत्कालीन गणसत्ताक राज्यांतीरलू एका 
मुख्य राज्याचे नायक होते व ते जैन श्रावक होते. त्यांची अज्ञी प्रतिज्ञा 
होती की, जैनाशिवाय दुसत्या कोणाशी आपल्या मुलींचा विवाह 
करावयाचा नाही. राज उदयनास जैन सांहित्यात जेन श्रावक म्हणुनच 
संबोधिले आहे. .उदयनाच्या राणीने आपल्या महालांत एक चेत्यालय' 
निर्माण केलें. होतें व त्यात दररोज जिनेंद्र भगवंतांची पूजा होत असे. 
भुरवातीस राजा उदयन तापसधर्मीयांचा भक्त होता परंतु पुद्े हक्हछ 
त्याची जिनेंद्र भगवंतावर श्रद्धा जडू छागली होती. 

स्व. डॉ. याकोबी लिहितात की, चेटक जेनधर्माचा महान' आश्रय- 
दाता होता. त्यामुल्ठे वेशाली हे जैनधर्माचे मोठे संरक्षक केंद्र बसलेले 
होते, म्हणून बौद्धांनी त्यास पाखंडी छोकांचा मठ असे म्हटलेले आहे. 


ड्े२ जँनधर्म 


राजा श्रेणिक ( इ. स. पृ. ६०१ ते ए५२ ) 


भारताच्या इतिहासांत अतिप्रसिद्ध मगधाधिपति राजा 
विविसार हा जैनसाहित्यांत राजा 'श्रेणिक' या नांवाने प्रसिद्धीस आला 
आहे. हा राजा प्रथम बौद्ध धर्मानुयायी होता. एकेवेकी कोणी 
चित्रकारानें त्यास एका राजकन्येचे चित्र भेट दिले. ते चित्र पाहुन 
राजा मोहित झाला व चित्रकारास त्या मुलीच्या वडीलांचे नांव विचारले 
तेव्हा ती वैज्ञालीच्या चेटक राजाची सर्वात लहान मुलगी “ चेलता ' 
आहे, असे त्यास समजून आले. श्रेणिक राजाने चेटकाजवछ तिची 
मागणी केली. परंतु विधर्मी राजास मी आपली कन्या देक शकत नाही 
व राजा श्रेणिक हा विधर्मी असत्यामुक्े व्यास ती कन्या देता येत नाही. 
असे सांगून त्याने श्रेणिकाची मागणी फेटाकछली. तेब्हा श्रेणिकाचा मोठा 
मुऊ्या अभयकुमार याने कुशलतेने चेलनेचे हरण केले व तिला आपल्या 
वडिल्ांच्या स्वाधीन केले. त्या दोघांचाहि विवाह झाला- हल्ूहक् चेलनेने 
राजा श्रेणिकाचे मन जैनधर्माकडे वत्धविले व तो भ० महावीरांचा 
अनुयायी झाला. तसेच महावींसंच्या उपदेशसंथेचा तो सर्वात मुख्य असा 
श्रोता बनला. कोणस्याहि प्र/चीन जन कथासाहित्यांत राजा श्रेणिकाने 
प्रदल विचारत्यावर भगवंतानी अमुक अमुक उत्तर दिल. असा उल्लेख 
मिलतो. चेलनेपसून श्रेणिकास कुणिक (अजातशत्रु) नांवाचा पुत्र झाला. 
जेंब्हा कुणिक मगधाच्या सिंहासनावर वसलछा तेव्हा त्यानें आपले वडील 
श्रेणिक यांता कंद कहन पिजन्यांत बंद केले. एक दिवस कुणिक हा 
आपल्या मुलाणी लब्विल्वपणे खेछत होता; त्याच्याजवल् त्याचीं आई 
चेलना हीहि वसलेली होती त्याने आपल्या आईस विचारले “आई! 
ज्याप्रमाणे मी आपत्या मुलावर प्रेम करतो तसे दुसरे कोणी आपल्या 
मुल्ांवर करीत असेल काय ?” तो प्रश्न ऐक्न चेलनेच्या डोछ्चांत अश्र्‌ 
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चमकले. कुणिकने त्याचे कारण विचारले तेव्हा ती म्हणाली * बाला! 
तुश्या वडिलांचे तुझ्यावर फारच प्रेम होते. तू जेब्हा फार लहान' होतास 
तेव्हा तुथ्या हाताच्या वोटास फार त्रास होत होता, रात्र भर तुला झोप येत' 
नसे. त्यावेद्दी तुओ वडील रक्त आणि पू यांनी भरलेले तुझे बोट आपल्या 
तोंडात ठेऊन झोपत व त्यामुत्ठे तुला शांति [मिक्तत असे.” हे एकताच 
कुणिकने डोछे उचडले व आपल्या कृत्याचा पश्चाताप होऊन व पिपरा 
तोड़ून बाहेर काढण्यासाठी तो कुत्हाड घेऊन निवाला. अशा अवस्थेत 
त्यास येत असलेला पाहुन' हा मला मारण्यासच येऊ छागला आहे असे 
समजून तो येण्याच्या आंतच श्रेणिकाने पिजन्यावर आपले डोके जोरात 
आपटले व तो मेला. पुड़े जेब्हा (८२,००० वर्षानी) पुनः जनधर्माचे 
तीर्यकर होऊ लागतील तेब्हा 'राजा श्रेणिकच' प्रथम तीयंकर होतील. 
*$ अजातदात्रु (इ. स. पू. ५५२ ते ५१८) + 

बौद्ध साहित्यात अजातशत्रूने बौद्ध धर्माचा अंगीकार केल्याचा 
उल्लेख मिक्तत असला तरी संशोधनातून असे दिसून येते की, अजात- 
शत्रु हा जेन धर्माकडे अधिक आक्ृष्ट होता. स्व. डॉ. याकोबाजी जेनसूत्रा- 
च्या प्रस्तावनेत लिहितात 'अजातशत्रुने आपल्या राजवटीच्या सुरवातीस 
वीद्धाना कसलीच सहानूभूति दाखविली नव्हती. तरी वुद्ध निर्वाणाच्या 
आठ वर्ष अगोदरपासून' त्याने बृद्धास आश्रय देणे सुरू केले. परंतु 
प्यावेद्दी तो सदुभावनेपूर्वक बौद्ध धर्मातुयायी झाला होता असे आम्हास 
वाटत नाही; कारण असे की, जो मनुष्य उघडपणे आपल्या वडिल्ंचा 
जून करू शकतो व त्याचप्रमाणे आपल्या आजोवा वरोबर लढाई करतो 
तो अध्यात्मज्ञासादी फार भुकेलेला होता. असे आम्ही मानू शकत 
. गोही. त्याचे धर्मपरिवर्तन करण्याचा उद्देश काय होता, याचें आपण 
सहजासहजी अनुमान करू शकततो. मुख्य गोष्ट अशी होती की, त्याने आपले 
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आजोवा वेशालीचे राजे यांच्या बरोवर युद्ध केले होते. हा राजा भ. महा- 
वीरांचा मामा होता व जैनाचा संरक्षक होता. अशा प्रकारेत्यावर चढाई 
केल्यामुठे अजातशत्रु हा जेनांची सहानुभूति गमाऊनच वसलेला होता. 
म्हणून प्रतिस्पर्धी बौद्धधर्मास मिल्ण्याचे त्याने ठरविले होते.” यापुढे 
डॉ. याकोवी असेहि लिहितात की, अजातशजत्रूने वेशाली जिकलेली होती. 
व दुसरी गोष्ट म्हणजे नंद व मौर्य साम्राज्याचा पाया उभा केला होता. 
याप्रकारे मगध स!म्राज्याची सीम। वाढविल्यामुल्ठे जैन' व दौद्ध या दोन्‍्ही 
धर्माना आपल्या प्रसारासाठी नवीन क्षेत्र खुले झाले होते. त्यामृ्ठे ते 
दोन्‍्हीहि ऊूगेच त्या क्षेत्रात पसरले. ज्यावेढ्वी दुसरे संप्रदाय स्थानीय 
व तात्पुरते महत्व प्राप्त करून' राहिलेले होते, अज्ञावेत्वी हे दोन्ही धर्म 
इतकी मोठी सफलता प्राप्त करण्यास समर्थ जाले हें. याचे दुसरे 
मुख्य कोणतेच कारण नसून हा केवछ एक मंगलकारी राजनेतिक संबंध 
होता.” आामच्या मताप्रमाणेच जैन व बौद्धाच्या सफलतेचे कारण केवद्ध 
राजने तिक संबंध एवढेच नव्हते. व्याशिवाय आणखीहि कारणे असली 
तरी है एक त्यापैकी प्रवल कारण होते एवढेच! असो. 
क नंदवंध इ. ( स. पु. ३०५ ) +*# 

उदायीच्या नंतर मगधाच्या सिहसनावर नंदवंशाने आपला 
अधिकर प्राप्त केंछठा. महाराज खारवेल्च्या शिलालेखावरून' असे 
दिसून येते की, महाराज नंदानी अआपल्या राज्यकालरांत कलिंग देशावर 
चढ़ाई केली होती व त्यांनी कलिग राजघराप्यांतील श्री. ऋपभदेवांची 
प्रतिमा उचलून आणली. या घटनेनंतर ३०० वर्पानी कलिग।धिपति 
खारवेल याने जेब्हा मगधावर सवारी करून तो भाग जिकला, तेव्हा 
तत्कालीन मगधाप्रिपत्ति पुष्यमित्राने ती प्रतिमा खारवलेला परत देऊन 
स्यास खुप केले. अद्या प्रकारे एक 'उच्च प्रतिमा ३०० वर्षेपर्यत एका 
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राजघरांप्यांत सुरक्षित राहते याचा अर्थ असा की,नंदवंशांत त्या मूर्तीची 
पूजा होत असावी. जर असे नसते व नंदवंश हा जैन धर्माचा विरोधी असतां, 
तर ही मूर्ति अशाप्रकारे इतके दिवस सुरक्षित राहिली नसती. “ मुद्रा- 
राक्षसांत' असाहि उल्लेख आहे की, चाणक्यानें नंद राजाचा मंत्री जो 
“राक्षस” त्यास विव्वासांत घेऊनः फसविष्यासाठी आपका एक हेर 
जीवसिद्धी यास क्षपणक बनवून पाठविले होते. क्षपणकाचा अर्थ 
नग्न जैन साधू असा कोशग्रंथामध्ये आढक्तो. म्हणून नंदाचा मंत्री 
राक्षस हा जन होता व राजा नंदहि जैन' असण्याचा संभव दिसतो. 
मोौयेसम्राठ चंद्रगुप्त ( इ. स. पु. ३२० ) 

मौरयसम्राट चंद्रगुप्त हे जेन होते. यांच्यावेी मगधांत बारा 
वर्षाचा दुष्काछ पडल्य होता. त्यावे्ी आपल्या पुत्रावर राज्यभार 
सोपवून आपकले धर्मंगुरु जेनाचार्य भद्बबाहू यांच्याबरोबर ते दक्षिणेकडडे 
गेले, व तपःसाधना करून वारा वर्षानंतर चंद्रगिरी पर्वतावर स्वर्गवासी 
पावलें, याल्ला अनेक ऐतिहासिक पुरावे मितछुतात. अतिप्राचीन जैनप्रंथ 
'तिलोयपण्णत्ती' यांत लिहिले' आहे की “मुकुटधारी राजांमध्ये शेवट्चे 
चंद्रगुप्त यांनी जिनदीक्षा घेतली व यांच्यानंतर कोणत्याच मुकुटधारी 
राजाने जिनदीक्षा घेतली नाही. / (पृ. १४६) 

सुरवातीस इतिहासज्ञ या गोष्टीच्या सत्यतेवर विश्वास ठेवीत 
नव्हते. परंतु जेव्हा म्हैसूर राज्यांतील श्रवणवेत्ठगोछा येथील चंद्रगिरी 
पवेतावरील लेख प्रकाशात आलें, तेव्हा इतिहासज्ञांना ही गोष्ट स्वीका- 
रावी छागली, लेंवीस राईस यांनीं सर्वप्रथम या शिलालेंखांचे संशोधन 
करून त्यांचा अनुवाद केला. त्यामुक्ते विद्वानांचे संशोधनकार्य वरेच 
सुलभ झाले. “चंद्रगुप्त जैन होता व तो दक्षिणेकडे आला होता ' या 
प्यांच्या मताचे मि. थॉमस सारख्या प्रमुख विद्वानांनी प्रभावी 
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समर्थन केले आहे. जैनधर्म किवा अज्योकपुर्व धर्म” था आपल्या 
लेखात ते म्हणतात. 'चंद्रगुप्त जेन होता' ही गोप्ट छेखकांनी सहज 
स्वाभाविक बाव यास्वरूपानेच मानली आहेः यासाठी कोणत्याद्ि 
प्रमाणाची आवश्यकता नाही इतकी ही सत्य घटना आहे. कारण 
या घटनेचे लेखी पुरावे सापेक्षत: प्राचीन आहेत व स्पप्टपर्ण संदेह- 
रहित आहेत. कारण त्यांच्या सुचीत अशोकाचे नांव नाहीं. अज्योक 
आपले पितामह.चंद्रगुप्तापेक्षा अधिक शक्तीशाली होता व जैनलोक 
त्याच्या बाबतीत सप्रमाण असा दावा करू शकत होते की, तो जेन- 
धर्माचा चांगला वछशाली आधार व आश्रयदाता होता. कदाचित्‌ 
आशझ्योकानें आपले धर्मंपरिवर्तन तर केले नसावे? “मेगेस्थिनीसची-- 
साक्ष सुद्धा हेच सुचित करतें की, चंद्रगुप्ताने श्रमणांची धाभिक शिक्षा 
दीक्षा स्वीकारली होती व ब्राह्मण धर्मीय सिद्धांत तो मानीत नव्हता. 
याप्रमाणे साधारणत: सर्व विद्वान या विषयांत एकमत आहेत की, 
चंद्रगुप्त जेन होता. 

चंद्रगुप्तांनी राज्यत्याग केल्यावर ते श्रवणवेक्ठमोढ्ठा येथे जैनसाधू 
होऊन मरण पावलें या गोष्टीचे समर्थन' स्व. डॉ. व्ही. ए. स्मिथ यांनी 
आपल्या 'भारतवर्षाचा प्राचीन इतिहास” नामक ग्रंथाच्या प्रथम आवत्ती 
मध्ये केले आहे. चंद्रगुप्ताच्या मृत्यूबहूछ लिहीत असतांना ते म्हणतात 
£ चंद्रगुप्त छहान' वयांतच राजसिहासनावर बसला होता. आणि त्याने 
फक्‍्त २४ व राज्य केले होते म्हणून ५० व्या वर्षापूर्वीच तो बहुतेक 
सेला असावा. याप्रमाणे त्याच्या मृत्यकाछा संबंधी अनिश्चितता आहे 
मात जग 


१ जनरल ऑफ दो रॉयल सीरीज लेख नं. ८ 
२ स्टडीज इन साऊथ इंडियन जैनिश्म्‌ पा, २२ 
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मेला असता किवा चांगल्या अवस्थेत मेला असता तर या घटनेचा 
उल्लेख मिठछाला असता. लेवीस राईसने शोधलेल्या श्रवणबेछगोछाच्या 
गिलालेखाना अविश्वनीय मानले तर जेनांची सर्व परंपरा व 
उल्लेख हें अविश्वनीय मानावे लागतील व इतिहासज्ञांनी इतके दूर 
जाणे अति आपत्तिजनक होईल. अजशञा अवस्थेत लवीस राईस म्हणतात, 
त्याप्रमाणे जर आम्ही विश्वास केला की, “चंद्रगुप्त जेन' ब्रते धारण 
करूत महान्‌ आचार्य भद्गबाहुबरोवर चंद्रगिरी पर्वतावर गेले होते 
तर त्यातः कसलछीच चूक होणार नाही. याच पुस्तकाच्या दुसन्या 
आवृतीत त्यांनी आपले मत वदलले परंतु तिसन्‍्या आवृतीत त्यांनी 
आपली चूक पुन्हा सुधारली व लिहिले “४ मसाझ्ी आता खात्री 
होऊ छागली आहे की, जनाचे है म्हणणें बहुतेक मुख्य मुख्य 
बावतीत यथार्थ असून चंद्रगुप्त खरोखर राज्यत्याग करून जेन' मुनि 
ज्ञाले होते.” 

स्वर्गीय श्री. के. पी. जयस्वाल लिहितात की, “चंद्रगुप्त आपल्या 
कारकोर्दीच्या शेवटी शेवटी जैन झाले होते व नंतर राज्यत्याय' 
करून त्यांनी जनदीक्षा घेतली होती व मुनी अवस्थेत ते मरण पावले 
है जनांचे म्हणणे न मानण्यास कोणतेहि कारण नाही. असे मानणारा 


मी कांही पहिलाच व्यक्ती नाही. मि. राईस की, ज्यानी श्रवण- 
वेछ्गोछ्चाच्या शिलालेखाचे पूर्णपणं अध्ययन केले आहे. त्यांनी या 
मतास पूर्णपणे अनुकूल असे आपले मत प्रदर्शित केले आहे-” 
मि. व्ही. स्मिथ* हेहि शेंवटी या भताकडे झुकलेले होते 


+$ सम्राट अशोक ( इ. स. पु. २७७ ) *% 
सम्राट अशोक चंद्रगुप्ताचा नातू होता. जेनग्रंथात हा जैन असल्याचें 
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अनेक पुरारावे मिछतात- कांही विद्वानावे (इंडियन अटिववेरी; 
अंक ५) असे मत आहे की, अशोक सुरवातीस जैनधर्मोपासक होता 
व नंतर बुद्ध ज्ञाछा या वावतीत अशोकाच्या कांही लेंखाचे प्रमाण दिले 
जाते, परंतु त्यात तो स्पष्टपर्ण बुद्ध झाल्याचें कांही उल्लेख आइब्त 
नाहींत. उलट जैनसिद्धांताचे अनुकरणच त्यात अधिक होते. याचे 
उपनाव 'देवाना पिय पियदर्सा' जसे आढछते. दिवाना पिय' हें 
- विशेषण विद्येपत: जैन-ग्रंथात राजाची उपाधि म्हणून दिले जाते. 
परंतु अशोकाच्या २२ व्या वर्षाच्या 'भावरा च्या प्रश्मस्तीत ते बौद्ध 
असल्याचे स्पप्ट प्रमाण आहे. पण तेथे त्याची पदवी म्हणून' फक्‍त 
'पियदर्सि' एवढेंच लिहिले आहे, त्यात दिवांना पिय' असे लिहिले नाही 
तेव्हा मध्यंतरीच तो जेनाचा बौद्ध झाला आसावा. विद्वानाचे असेहि मतः 
आहे की, अशोकने अहिसेच्या वावतीत जे नियम प्रचलित केले 
होते तें वौद्धापेक्षा जैनाशीच अधिक मित्ठते जूछतें आहेत. उदा: पुप्कछसे 
यक्षी व चतुष्पाद जे उपयोगामध्ये येत नाहीत त्यांना किया खाण्यामध्य 
येत नाहीत त्यांता सुद्धा मारण्याचा निर्भेध करणे' तसेच 'केवकछ अनर्थ 
व हिंसा यासाठी जंगल जाक्॒ण्याचा केलेला निशेध व कांही खास 
तिथी व पर्व यावे्दी बंद केलेली जीवहिंसा था गोष्टी जैनत्वाच्या 
चोतक आहेत.' बौद्ध शास्त्राचें अधिकारी तज्ज प्रो. कर्नल असे म्हणतात 
की, अशोकाच्या राज्य-नीतीत संशोधन करूनहि बौद्धाचा प्रभाव 
मिलत नाही, तसेच भितव्ययी जीवनाशी संबंधी अशा त्याच्या आज्ञा 
किवा जाहीर घोषणा बौद्धापेआ जनतत्वाशीच अधिक मिल्तत्या जुक्त्या 
आहेत.' 





श्वर्ली फेंघ ऑॉफ अज्योक 
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सम्राट संप्रति (३. स. पु. २२० ) 

*संप्रति हा अशोकाचा नातू होता व यास जेनाचाये 'सुहस्ति' 
यांनी उज्जेनमध्ये जैनधर्माची दीक्षा दिली होती. त्यानंतर अशोकारने 
वोद्ध धर्मासाठी जे केले तेच-संप्रतीने जेनधर्मासाठीं केले होतें. वायबव्य 
सरहद्दीकडील अनाये देशांतहि संप्रतीने जेनधमचि प्रचारक पाठविले. 
तेथे जेनसाधूसाठी अनेक विहार स्थापन केले. अशोकाप्रमाणेच त्यानेहि 
अनेक मोठमोठया इमारती बांधविल्या- राजपुतान्यामधील कित्येक जैन 
फेलाकृती तत्कालीन असल्याचे सांगतात. कांही विद्वानांच्या मताप्रमाणे 
जशाकाच्या नांवाने प्रसिद्ध असलेले शिलालेख हें सुद्धा संप्रतीने लिह॒विलें 
असावेत 

याप्रमाणे महावीर स्वामीपासून ४०० वर्षपर्यत ज॑नधर्मी राजा 
श्रेणिक, महाराज चंद्रगुप्त मौर्य व त्याचे पुत्र दिकांनी भारतवर्ष व त्याच्या 
वाहरहि राज्य केले. याकाढ्ठांत जैनधर्माचा व्यापक प्रमाणावर प्रभावी 
अचार राहिला. यानंतर मौर्य साम्राज्याचा ज्हास होऊ छागछला व या 
पराष्यांतील अंतिम सम्राट वृहद्रथ' यास त्याचा ब्राह्मण सेनापति 
पुप्यमित्र याने त्यास ठार मारून राजसत्ता आपत्या हातात घेतली 


यात्त मात्र श्रमणावर वराचसा अत्याचार केला व त्यांचे विहार व स्तूप 
नष्ट केछे 


१ भारतीय इतिहासकी रूपरेखा या ग्रंथांत पृ. ६१६ वर खालोलप्रमाणे 
उल्लेख आढकछतो 
कुणाल्सुनुस्तिखण्डभरताधिपः परमाहँतों अनाय॑देशेष्वपि प्रवरतितश्रमणविहार 
सम्प्रति महाराजाबसौ अभवत | 
महणजे कुणारूचा पुत्र महाराजा संप्रति हा भारताच्या तीन खडांचा स्वामी 
होता व अहँत्‌ भगवंताचा भक्त-जैन होता- याने अनार देशांतहि श्रवण जैन 
इतीचा विहार करविला होता 





९ जैनधम 


२ ओरिसांतील जेनधर्स. 


कलिंग चक्रवर्ती खारवेल (इ. स. पू. १७४) 


कलिंग येथे अतिप्राचीन काछापासून जैनधर्माचा प्रभाव होता' 
स. पू. ४२४ च्या आसपास मगध सम्राट नंदाने कलिंग जिकून तेथून 
जिनेंद्र भगवंताची मूर्ति मगध येथे नेंली होती. सम्राट संग्रतीच्यावेद्ी 
चेदीवंशाचे पुनः राज्य झालें. खारवेल हा या वंशातील प्रसिद्ध सम्राट 
होता. कलिग' चक्रवर्ती महाराज खारवेल यांचे तत्कालीन राजकारणांत 
सर्वात अधिक महत्व होते. त्यांच्या हत्ती गुंफित आढबणात्या 
शिलालेखाचा उल्लेख अगोदर आला आहेंच. त्या लेखाप्रमाणे खारवेल 
जैन होता एवढेंच नव्हे तर ओरिसाचें सब राष्ट्रच त्यावेढ्ी प्रामुख्यानें 
जेनमय होते. स्व. के.पी.जायस्वाल हें लिहितात '१ओरिसांत जैनधर्माचा 
प्रवेश शिशुनागवंशी राजा नंदनवर्धन याच्यावेक्ली झाला होता.खारवेलूच्या 
वेछेच्या अगोदरच उदयगिरि पर्वतावर अ्तांचे मंदिर होते. याचा 
उल्लेख खारवेल्च्या लेखात आला आहेच. यावरून असे दिसून येते की 
खाखेलच्या बेढी जैनधर्म कित्येक शतकांपर्यत ओरिसाचा राप्ट्रीय धर्म 
राहिलेला होता. 
महाराजा खारवेल्ास १५ व्या वर्षी युवराजपद प्राप्त झाले व२४व्या 
वर्षी त्यांचा महाराज्याभिषेक झाला. त्यानंतर दुसत्याच वर्षी त्याने 
सालकर्णीची पर्वा न करता पश्चिमेकडे आपले सेन्य पाठविले व त्या 
सेनेने मूषिक नगरास पराजित केले, चवथ्या वर्षी खारवेलने पुनः 
पद्चिमेकडे सवारी केली तेंव्हा रद्धिकांच्या भुजकांनी आपले मुकुट व 
छत्रश्ृंगार देऊन ते त्याच्या चरणी नतमस्तक झाले. वास्त्रीचा यवन 
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राजा दिमित एक मोठे सैन्य घेऊन मध्यप्रदेशावर चालून आला होता. 
खारवेलने त्याच्याशी सामना करून त्यास पकतता भुई थोडी करून 
टाकली. मध्यप्रदेशांतून यवनांचे पूर्ण उच्चाटन' करण्याचे श्रेय पूर्णपर्णे 
खारवेलकडेच जाते. १२ व्या वर्षी त्याने पंजाबवर चढाई केली. सात- 
कर्णच्या राज्यावर दोन स्वान्या केल्यावर व यवनराजा - दिमित' याला 
मध्यप्रदेशांतून पिटाठून लावल्यावर खारवेल तत्कालीन सर्व राजेलोकां- 
मध्ये प्रमुख मानछा जाऊ छागला होता- आतापर्यत त्याने आपल्या 
कलिंग देशाच्या आसपास पद्िचमेकडील मुपिकराज्य व महाराष्ट्रावर 
आणि उत्तरेकडे जवक असलेल्या मगधावरच सवारी केली होती. परंतु 
बातां त्याने उत्तर व दक्षिणेकडे अति दूरदूर दिग्विजय करण्यास सुरुवात 
केली. त्याची सत्ता चारहि.दिशांस भारताच्या अंतिम सीमेपर्यत पोहोचली. 
१२ व्या वर्षी त्याने उत्तरापथच्या राज्यांना जेरीस आणले. मगधावर 
चढाई केल्यावर मगधचा राजा पुप्यमित्र यास दातीं तृण धरावयास 
लावून नतमस्तक केले आणि राजा नंदानी नेडेली कलिंग येथील 
जिनमूर्ती पुन: कलिगांत स्थापन केली. या महाविजयान॑तर त्याने जेब्हा 
शुंग व सातवाहन' आणि उत्तरपथचे यवन व सर्वाना शरण आणले 
तेव्हा खारवेलने जैनधर्माचे महान्‌ अनुष्ठान केले. त्याने भारतवर्पातील 
जनभुनी, जैनतपस्वी, ऋषी व विद्वान पंडित याना बोलावून एक धर्म- 
संमेलन केले. जेतसंवाने खारवेलास त्याचे महाविजय लक्षांत घेऊन 
'खेमराज', 'भिकुराजा, धर्मेराजा इ. पढ़व्या दिलया. राजा 
खाखेलच्या कारकीर्दीमध्ये जैनधर्माचा महान्‌ उत्कर्प साधला गेला. 

या शिलालेखांत सं. १६५ दिला आहे. हा संवत स्व: जायस्वाल 
यांवी मौये संवत्‌ म्हणून' सिद्ध केला आहे. हा महाराजा चंद्रगुप्त।च्या 
राज्यरोहण (इ. स. पू.३१२१) काव्छापासून युछ झालेला आहे. एका 
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राजाने, दुसतच्या स्वतंत्र राजाने सुरू केलेल्या संवताचा उपयोग कां 
करांवा? या वावत श्री. जयस्वालजीचे म्हणणे असे आहे की, चंद्रगुप्त 
जैन होता हे जैन शिलालेखावरून सिद्ध आहे. तेव्हा एंका जैन राजाने 
चालविलेल्या संवताचा उपयोग दुसत्या जैन राजाने केला तर त्यांत 
आइचये कसले? 
याप्रमाणें बिहार व ओरिसा येये भ. महावीरानंतरहि जेनधर्माचा 
बच्याच प्रमणांत उत्कर्ष झाला इ. स. ३०८ मध्ये पाटीलपुत्राजवछील 
एका गावाच्या छोटा राजाने चंद्रगुप्तास लिच्छवी बंगाची कन्या 
कुमारदेवी दिलेली होती. हा लिच्छवी वंश वैशालीच्या त्या चेटक 
राजाचा वंश आहे की, ज्याने महावीर स्वामीचे पिता श्री. राजा सिद्धार्थ 
व मगधचे राजा श्रेणिक वरगरेना आपल्या मुली दिलया होत्या. अथा 
गौरवशाली -वंशांतील कन्येशी आपला विवाह होतो, ही गोष्ट सम्राट 
चंद्रगुप्तानें गौरवास्पद मानलेली होती. वास्तविक या संबंधामुक्ेच ते 
महाराजा जझाले. त्यांनी आपल्या नाण्यावर “ लिच्छवी यांची पुत्री ? 
महणुन आपल्या स्त्रीची मूर्ति काढलेली हाती. त्यांचे वंशज, लिच्छवी 
वंश आपले मामकुछ आहे या गोष्टीचा अभिमान बालगीत असत. परंतु 
पुढे एका बुद्ध साधूच्या उपदेशाने या चंद्रगुप्ताने बौद्धधर्म स्वीकारला- 
व पुढ़े त्याचा मुलगा समुृद्रगुप्त याने ब्राह्मणधर्म स्वीकारला- तरीहिं 
इ. स. ६२९ मध्ये आलेला चीनी यात्री हथुएनत्संग याने नालंदा, 
वैशाली, राजगृह, पुंडवर्धन या ठिकाणी अनेक निर्भ्रथ साधू पाहिलेले 
होते. कलिंग देश जैनांचे मुख्य केंद्र असल्याचे तो म्हणतो. यावरून स्पष्ट 
आहे की, खारवेलानंतरहि इतक्या दीघे काह्ापर्यत जेनधर्म कलिगांत 
प्रचलित होता. सम्राट खारवेलानंतर इतका प्रभावशाली असा जैन राजा 
झाला नाही. जरी जैनधर्म पुढे साधारणतः सर्व॑ राजवंशमध्ये फकला, 
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फुडला व अनेक राजांनी त्यास सहाय्यहि दिले, तरीहि ज्याना आपण 
पूर्ण जन म्हणू झक्‌ असे जैन राजे पुढे कमी कमीच होत गेलें 
कह ३ बंगालमधघील जेनघधर्म. *$ 

कांही विद्वानांच्या दृप्टीने, जैनधमाचे मूकछस्थान व पवित्र स्थानहि 
मगध व पश्चिम बंगाल हे समजले जाते. यावेद्ी बंगालमध्ये बौद्ध धर्म पिक्षा 
जेनधर्माचा विद्येष प्रचार झालेला दिसतों. तेथील मानभूम, सिहभूम 
वीरभूम व वर्देमान इ. जिल्हाची नावे भ० महावीर व वर्धमान या 
नावावरच आधारलेली आहेत- तेव्हा हल्हक जनधर्मात्रा लोप होत 
गह्य, तेव्हा त्थयाची जागा वीद्धधर्मानें घेतली. वंगालच्या पदिचम भागात 
जी सराक जाति आइढक्ून येते ती जन श्रावकाची पूर्वस्मृति करून देते. 
आजूनहि पप्कछसे जैनमंदिराचे अवशेष, जनमत्ति, शिलालेख वरगरे जैन 
सृतित्रिन्दे बंगालच्या भिन्न भिन्न भागात आढछन' येतात, श्रीयत 
क्‌ डी. मित्र यांच्या संशोधनात त्यांना सुंदरवनाच्या जवकछ एकाच जागीच 
१० जनमूति मिद्धाल्या. बांकुरा व वीरभूम या जिल्ह्यात अजूनहि जैन- 
मूर्ती मित्ताल्याचे समाचार मिकाले आहेत. श्री. राखलदास बॉनर्जी यानी 
हे क्षेत्र तत्काछीन जनांचे प्रधान केंद्र असल्याचे दाखविले आहे. पूर्व 
वंगालच्या फरीदपूर जिल्हयातील एका गावात सन १९४० मध्ये दोन 
फूट तीन इंचाची एक जैन मूर्ति निघाली आहे. बंगालच्या कांही भागात 
मोठमोठ्या जैनमूर्ति भैरवाच्यानावाने अद्यापि पूजिल्या जातात. बाकुंडा , 
भेज भूम बगेरे ठिकाणी व खेडया पडयाने अजूनहि जन मंदिराचे अवशेय 
जाइकून यंतात. मानभूम बेथील पंचरकोटव्या राज्याच्या : रवाधीन 
असलेल्या अनेक गावात विशाल जेनमूर्तिची पूजा हिंदु पुरोहित किया 
ब्राह्मण करीत आहेत. मूर्ति भैरव नावाने ओलखलल्‍या जातात व झाृद्र 
जातीच छोक तेथ्रे पशूवलीहि करतात. या सर्व मूतिवर अजूनहि जैन 


हैक जैन घर्म 


छेख मिछतात या प्रकारची एक लेखयुक्त मूर्ति स्व. राखलदास बनर्जी 
हैं पंचकोट्च्या महाराजापासून चेंऊन गेले होते- 

शांतिनिकेतनचे आचार्य स्व. क्षितिमोहनसेन विश्ववाणीच्या जैन 
संकृति' अंकात (पृष्ठ नं २०४ वर) लिहितात- धवारकाईने पाहिले 
असता, बंगारूच्या धर्मात, आचारात व ब्रतांत जेनवर्माचा प्रभाव दिसून 
ग्रेतो, जैनाचे अनेक शुद्ध वंगालीत रूढ झालेले आहेत. प्राचीन बंगाली 
लिपीची पुष्कछंशी अक्षरे विशेषतः जोडाक्षरे देवनागरीशी जुछत नाहीत- 
तर ती प्रस्वीन जैन लिपीगीच अधिक मिकतती आहेत- 


३ ४ गुजरातमधील जैनधर्म. 


$ गुजराथशी जेनधर्माचा संबंध अति प्राचीन आहे. २२ वे तीर्यकर 
श्री नेंमिनाथ यांती येथल्याच गिरनार पर्वतावर जिनदीकषा घेऊन मुक्ति 
प्राप्त करन घेतली आहे. येथल्या वल्लभी नगरात वीर निर्वाण सं ९९३ 
सध्यें एकत्रित झालेल्या स्वेतावर संबाने आपल्या आमगम ग्रंथाना व्यव- 
स्थित स्वरूप देण्याकरिता लिपीबद्ध केले. ज्याप्रमाणे दक्षिण भारतात 
दि. जैनाचे प्रावल्य राहिले, त्याचप्रमाणेच युजरातमध्ये ब्वेत्ांवर जेनांचे 
प्रावल्य राहिले. गुजरातमध्येहि अनेक जैनधर्मावलंवी राजवंश झाले. 
राष्ट्रकूटाचे राज्यहि गुजराथेत राहिले. गुजराथेतील संजान संस्थानात 
मिकार्ेल्या एका शिलालेंखात पहिल्या अमोधवर्षाची स्तुति केली आहे. 
अमोधवर्पाचे गुरु श्री. जिनसेनाचार्य यांनी आपत्या जयधवलाच्या 








१ #टम2टए/७ रण /॥8॥7202०80. ' यात छिहिले जाहे की, 
/ गुजराथेत जैनधर्म केव्हापासयून सुरू झाला किवा कोठून झाला है माहिती नाही. 
परंतु आमच्या माहितीत्रमाणे हा प्रांत या धम्माचे अत्यंत उपयोगी केंद्र व मुख्य 
स्थान आहे. 


र्जः 
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टीकेच्या प्रशस्तीत अमोधवर्षाचा उल्लेख “गुर्जरनरेंद्र * या नावाने केला 
जआहे. यावेरून हें स्पष्ट आहे की, अमोधवर्षाने गुजराथेवरहि राज्य केले 
व त्याच्या राज्यांत जैनधर्म चांगलाच वहरला. 

राप्ट्रकटाच्या हातांतून निघून गुजराथ, पश्चिमी चालक्यांच्या 
हातात गेला पुढ़ें चावडा वंशीय वनराजाने यावर आपला अधिकार 
जमविला. त्याचे छालनपालन एका जैन साधूच्या देखरेखीखाली झाले 
त्यामढे तो जैनधर्मी झाला. जेंव्हाया राजाने अगहिलवाडबाची स्थापना 
केली तेव्हा तेथे जैनमंत्राचाच उपयोग केला गेला व तेथे त्याने एक जन' 
मंदिरहि बांधविलें. चावडा वंशांतूत निधुन गुजराथ पुन्हा चालुक्याच्या' 
हातात आला. हे लोकहि जैनधरमाचे पालन करीत होते. यांचा पहिला 
राजा मूलराज याने अणहिलवाडा येथे एक जेनमंदिर बांधलें. पहिल्या 
भीमाच्यावेछी त्याचा सेनापति विमल याने अबू पर्वेतावर प्रसिद्ध जन- 
मंदिर बांधविले. व्यास 'विमलवसही' म्हणतात. सिद्धराज जयसिह हा 
अतिप्रसिद्ध राजा झाला. याच्यावर जेनाचार्य हेमचंद्राचा अतिप्रभाव 
होता. याच्याच नांवावर आचार्यानी आपल्या “ सिद्धहेम व्याकरणा'ची 
रचना केली. याने जैनधर्म स्वीकारला नसला तरी आचार्याच्या सांग- 
प्यावरून, सिद्धपूर येथे महावीर स्वामीचे मंदिर बांधविले व गिरनार 
पव॑ताची थात्रा सुद्धा केली 

जयसिंहानंतर कुमारपाल हा गुजराथच्या गादीवर वसला याच्यावर 
हेंमचंद्राचार्याचा चांगलाच प्रभाव पडला व याने हल्डूहठू जनधर्म 
स्वीकारला, यानंतर या राजानें मांसाहारव शिकार खेल्ठण्याचाहि त्याग 
केछा व आपल्या राज्यांत पशुहिसा, मांसाहार व मद्यपान यांना वंदी 
केली, कसायांन] आमदानी तीन वर्षाची अगाऊ देण्यांत भाली व 


अष्णा्वकननाकनताणीण 


पहा-जयधवला प्रथमखण्डाकी प्रस्तावना पृष्ठ ७४ 


चंद जेनधर्म 


ब्राह्मणांना यज्ञात पशुंच्या ऐवजी धान्य टाकून हवन करप्याची आज्ञा 
दिली गेली. याने अनेक जेन-तीर्थाच्या यात्रा केल्या व पुप्कछणी जैन 
मंदिरे बांधविली. याच्या कारकीर्दीमध्येच आचार्य हेमचंद्रांनी अनेक 
ग्रंथांची रचना केलेली आहे. 

चालक्यांचा अस्त झाल्यावर तेराव्या शतकांत वर्धेलाचे राज्य 
आले. यांच्यावेढी वस्तुपाल व तेजपाल नांवाच्या जन मंत्र्यांनी अबू 
येथील प्रसिद्ध मंदिरे बांधविली. तसेच शत्रृंजय य गिरनार पर्वतावरहि 
जैन मंविरे बांधविली. याप्रमाणे गुजराथमध्येहि राजाश्रय मिह्ठाल्यानि 
जेनधर्माची बरीच उन्नति झाली 

याप्रमामाणे भ. महावीरानंतर बिहार, ओरिसा, गृजराथ वगरे 
ठिकाणी जवछ॒जवछ २००० वर्षपर्यत जेनधर्माची चांगलीच भरभराट 

झाली. यावेक्ठी अनेक प्रभावशाली जनाचार्यानी उपदेश श्ास्त्रडेख व 

शस्त्रार्थ यांच्या द्वारे जेनधर्माचा खूप प्रचार केला. एकट्य्रा संमत- 
भद्राचार्यानी सर्व भारतवर्पात विहार करून' अनेक राजदरबारांमध्ये 
आपल्या प्रभावी वक्‍तृत्त्वाने व सुक्ष्म ताकिक शक्तीने प्रभाव पाडला 
होता. तसेच इतर भागांतहि मिठणान्या जन स्मारकांवरून, जनधर्माचा 
वराच विस्तार ज्ञाल्याचे पुरावे आढक्ून येतात. 


५ राजपुतान्यांत्तील जेनधर्म 
स्व. ओझाजी यांनी आपल्या राजपुतान्याच्या इतिहासांत लिहिले आाहे 
की,अजमेर जिल्ह्याच्या वर्ली नामक गांवात वीर सं.८४ (इ.स.पू ४४३ ) 
सा एक शिलालेख मितल्झाछा आहे, तो अजमेरच्या' स्यसझियममध्ये 
सुरक्षित आहे. यावरून असे अनुम।न निघते की, अशोकाच्या अगोदर्राह 
राजपुतान्यांत जनवर्भाचा प्रसार झालेला होता. जेन लेखकाचे असे मत 
अ'हे की, राजा संप्रतीने जेन धर्माचरी खूप भरभराट केली. राजपुताना व 
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त्याच्या आसपासच्या प्रदेशात अनेक जैन मंदिरे बांधविली. विक्रम 
संवताच्या दुसच्या शतकात केलेल्या मथुरेच्या कंकाली टीलेच्या जेन- 
स्तृपावरून व तेथील दुसन्या कांही ठिकाणाहून प्राप्त झालेल्या प्राचीन 
शिलालेख व मूर्तीवरून असे दिसून येतें की, त्यावेल्ली राजपुतान्य.,त जेन- 
धर्माचरा चांगला प्रचार झालेला होता. 
ओसवाल, खंडेलवाल,बघेरवाल,पल्लीवाल इ. प्रसिद्ध प्रसिद्ध जेन 
जातीचे उगमस्थान' राजपुतानाच मानले , जाते. चितोडचा प्राचीन 
कीरतिस्तंभ जैनानीच वनविलेला आहे. उदयपूरच्या राज्यातील केशरीया 
नाथ हे जैनांचे प्राचीन पवित्र स्थान असून त्याची पूजा, वंदना जेनेतरहि 
, करतात.? राजपुर्तान्यात जैनानी ज्या चातुर्यानें व कौशल्याने राजपद, 
मंत्रिपद व सेनापतिपद राबविले. त्यामुत्ठे राजपुतान्याच्या इतिहासात 
त्याचें नांव अमर झाले आहे. राजपुतन्याचे ढुढारी हिंदीचे असे कांही 
धामिक जैन विद्वान्‌ निर्माण केले की, ज्यांनी संस्कृत, प्राकृत भाषेतीछ 
ग्रंथावर प्रामाणिक हिंदी टीका लिहुन लोकावर अत्यंत उपकार केले. 
आहेत. राजपुतन्याच्या जेसलमिर, जयपूर, नागौर, आमेर इ. ठिकाणी 
पुष्कछसे प्राचीन शास्त्रभंडार आजहि अहेत- 
+*$ ६ मध्य प्रांतातोंल जनधरम +* 
मध्यप्रांतात सर्वात मोठा राजवंश 'कलचूरी' वंश होता. याचे प्राबल्य 
८ व्या ९ व्या शतकात फारच होते' [हे कलचूरी राजे सुरवातीस जेन 
धर्माचे पोपक होते. काही शिलालेखात असा उल्लेख मिक्॒तो की, कलश 
लोकानी तामीछ देशावर चढाई केली व तेथील राजांना पराजित करून' 
त्यावर आपले राज्य ज॑मविले. प्रो. रामस्वामी अय्यगार यांन् आपले राज्य ज॑ेमविले. प्रो. रामस्वामी अय्यंगार" यांनी असे सिद्ध 


१ राजपुताने के जैनवीर 
२ 5एछतीछर$ ॥ 50प॥ [पीछा संद्ंधांशा 2० 53-56 


४८ जेनवर्म 
केले आहे की, हे क़लभ्नवंञ्ी. राजे. जैनधर्माचे -पक्‍के - अनुयायी. होते 
हे तामीछ देशात गेल्यावर तेथे-त्यानी जेनधर्माची वरीच उन्नत्ति केली 
हा कालभ्रवंश कलचुरी- वंशादी शाखा असल्याचें-समजले जाते: यांचें 
वंशंज नागपूरच्या आसपास जैनकल्लार म्हणून्‌ अजूनहि आहेत एकेवेढी 
है जन. होते. मध्यप्रांतावे कलचुरी नरेश जैनवर्माचे पोषक होते. यादें 
आणखीहि एक: प्रमाण: असे अआहे की, यांत्ा: राष्ट्रकूंट...राजाशी घनिष्ठ 
संबंध होता. दोन्ही राजवंशात अनेक विवाहसंबंध झाले होते. -तसे तर 
राष्ट्रकट राजे .जनध मोप।सक हि. होते पी हे 
ह कारूच्रीची राजधानी त्रिपुरी वं. रतनपूर येथे. आजहि अनेक 
: प्राचीन जैनमति व भग्नावशेष मिलतात..:या- प्रांतात अनेक - ज़ेनती 

आहेत. वैतूल जिल्ह्यात मुक्तागिरि, सागर. जिल्द्यात दंगोहजवक्व कुंडलूपूर 

निमाड जिल्ह्यात सिद्धवरकट क्षेत्र ही सर्व आपल्या . नेसगिक सौदर्याने 

' खलन दिसतात. भेलसा. चवछील -“वीसनगर हे:जनाचे अतिश्राचीन 
. स्थान -आहे. हे शीतलरूनाथ.. तींर्थकरांची . जन्मभूमी .असल्यामुद्रे 
 अतिशय-द्षेत्र समजले जाते. जैनग्रंयात यात्रा. उल्लेख 'भदलूपुरः नावानें 

ओबछखला जातो. . -.. . - 

बुंदेलखंडातहि अनेक-जनतीथथ-आहेत्त, यांत .: सोनागिरु,  देवग' 

ननागिर, द्ोणगिरि हे उल्लेखनीय आहेत..खज राह।ची- प्रसिद्ध जैनमंदिरे 
आजहि यात्रेकरूंचे. मन .अआक्ृष्ट करून - घेतात -१७ व्या , शतकापासून 
- येथें जुनधरर्माचा, ऋहास सुरू नझाला. येथे - एकेवेलठी लाखो जेनी -होते 
. पणु आंता जनवर्मावा पत्ता फक्‍्त जेनमंदिराचे:भग्नावशेष वः भग्न जैन- 

मृतिवरूसच समजन-ध्यावा-छागतो ' 

ह +$ ७. उत्तर प्रदेशातोल जनपर्म 

. उत्तर प्रदेशात जनधर्माचे केंद्र यादण्टीने मयरेचे  न।व उल्लेखंनीय 


द््तिं | २४९ 


आहें- येथील कंकोली टीलमब्ये जे लेख आढकक आहत, तेइ.स. पू 
२ चया शतकापासून ते ५. व्या शतकंपर्यतचे . आहेत, - या दुष्टीने ते 
अति प्राचीन आहेत- यावरून अस आइढ्ून यते कीं, इतक्या .दीघ॑ काला- 
वधीपर्यत मंथरा नंगरी है जैनधमाचे प्रमुख केंद्र होते. या शिलालेखा- 
बरून जेनधर्माच्या इतिहासावर स्पष्टपर्ण प्रकाश पडता. व यावंरून असे . 
: दिसून॑ येते की, जैनधमातें सिद्धान्त द्वान्त व त्याची व्यवस्था ही अंतिक्ार्उौन 
आहे.येथील प्राचीनेतम शिलालेखावरून यंथला स्तूप किती  शंतका- 
' पूर्वीचा. जुना आहें. या वावतात मि. फुहरर्‌ लिहितात॑ हा स्तूप इतका 
प्राचीन आहे की, हा ज्यावेक्की लिहिला ती बेछ व या स्तृपाची प्रारंभीचीं 
“ भाहिती ही विस्मृतप्राय झालेली होती 


वांस्तविक उत्तर प्रदेशातील जैनधर्माचा इतिहास अगदाच अध:- 
: 'कारमय आहे: म्हणून उत्तर प्रदेशाच्याराजावा जैनधर्माशी कसा संबंध 
- होता हें स्पष्टपर्ण सांगता ग्रत नाही. तरीहि उत्तर प्रदेशात .सवत्र जी 
: प्राचीन जैन. ऐतिहासिक सामग्री मिलते, .त्यावरून हे स्पष्ट, दिसून  येते 
की; येथे जैन धर्माचा चांगला श्रभाव होता व॑ अनेक राजांनी त्यास 
आश्रय ददिलेला-होता. उदा- हपेवधन हा अत्यंत प्रतापशाली राजा होता 
_ जवछ जवंढ सर्वे उत्तर प्रदेशात याचे राज्य पसरले होते. .याने ५.वर्ष 
: पर्यत प्रय्रागमध्यें धामिक महोत्सव, -केैला-व .त्यात त्याने जनधर्माच्या 
« धाभिक पुरुषाचा चांगलां अंदरसत्कार केल्याचे दिसते न का 
| जे राजे जैनधर्माचें. पालन .करीत - नब्हतें, परतु जैनधर्माच्या 
- भार्गात बराधाहि;आणीत-नह्हते अशा -धर्मसहिष्णु. राजात्या काढातहि 
हि! धर्माची वरीचंशी उंच्नति झाली. स्व उत्तरभारत वमध्य-भ रंतातील 





अननननिनन-कननम न. 


१, म्थृनझियम रीपोर्ट,/ १८९०-९१ हा 5 हज ४ १०, 


छ्‌ | जैनघ म॑ँ 


सर्वे प्रदेशात आजहि सापंडणारी जेनधर्माची चिन्हे व अवशेष या 
गोष्टीला साक्ष आहेत उत्तर प्रदेशात ज्या जिल्ह्यात आज नाममात्र जन 
राहिले आहेत, त्याठिकाणीहि प्राचीन जंनसंस्क्ृतीचे कांही अवशेष 
सापडतात. उदा. गोरखपूर जिद्यात देवरिया तालक्यात कुहाड व 
खखंद यांचे नाव उल्लेखनीय आहें. अलाहाबादच्या नेऋत्येस ११ 
मैलावर देवरिया व भीता येये बरेचसे प्राचीन खंड|बशेप सापडतात 
कनिगहँम्‌ साहेवाचे असे म्हणणे आहे की, येथे यादव वंश,वे उदयन 
राजे राहत होते व ते जेनधर्माचे पालन करीत होते. त्यांनी श्री. महावीर 
स्वामीची एक मूर्ति वनविलछी होती व ती घेण्यासाठी उज्जयनीचा राजा 
व उदयन यांच्यात मोठे युद्ध झालें. ३ 

वलरामपूर (अयोध्या) च्या पर्चिमेस १२ मैलावर 'सहेठमहेठ 
नावाचे ठिकाण आहे. येथे खोदकाम झाले होते व हेच ठिकाण श्रावस्ती 
नगरी आहे (असे दिसून आले). या बावतीत डॉ. फुहरर्‌ लिहितात 
की, ११ व्या शतकामध्ये श्रावस्तीत जैनधर्माची बरीच भरभराट झालेली 
होती, कारण येथील खोदकामात तीयैकरांच्या कित्येक मूर्ती आढकछल्या 
'असून त्यावर संवत्‌ १११२ ते ११३३ खोदल्याचे आढ्ठते. सुहृध्वज 
हें श्रावस्तीच्या जैन राजापैकी शेवट्चे राजे होत. हे महंमद गश्लनींच्या 
वेढी झालेले होते... ._ 
बरेली जिल्हयात 'अहिच्छत्र' नावाचें एक जेन तीर्थस्थान आहें 

तेथे राज्य करणारे मोरध्वज नावाचे राजे जन होतें असे सांगतात 
एकेकाछी येथे जन धर्वाचरी वरीचशी भरधराट झालेली होती. याच्या 
आसपासच्या खेड्यातही वच्याचशा जेनमूर्ती -सापडल्या आहेत 


यात्रप्रमाणे इठावाच्पा ईशान्येस २७ मेलावर'परवा' नावाचे एक 
ठिकाण आहें येथेहि जननंदिराचे भग्नावशेष सापडतात. डॉ. फुहरर्‌ यांचि 


असे म्हणणे आहे की, एकेवेछी येथे जेनाचे प्रसिद्ध अहर आलभी 


हि ज्न्न्के अकबर अ्न्‍ॉी्के  ऑआकाी ० 


65% 


इघल नऔए शेर 
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वसलेले होते. ग्वाल्हेच्या किल्ल्यांतहि विशाल जैनमूर्ती मोठथा प्रमाणांत 
सांपडतात. ही गोप्ट प्राचीन राजघराप्याँचा जैनधर्माशी संबंध असल्याचें 
सूचित करते. 

याप्रमाणे उत्तर भारतांतील उल्लेखनीय जन राजांचा उल्लेख 
मिछत नसलछा तरी अनेक राजांचा जैनधर्माशी सहयोग असल्याचे सूचित 
होते. व महावीरांच्या पच्चातहि जैनधर्म तेथे चांगला उत्कर्षाप्रत गेला 
होता ही गोप्ट स्पप्ट होते. 

८ दक्षिण भारतातील जैनधर्म॑ - 


उत्तर भारतांतील जैनधर्माच्या स्थिती माहिती दिल्यानंतर जाता 
दक्षिण भारतांतील जैनधर्माची स्थिति पाहणे ओघषानेच येत. चंद्रगुप्त 
मौर्याच्या वेछी उत्तर भारतात १२ वर्षाचा भयंकर दुष्काछ पडल्यानंतर 
जैनाचार्य भद्रवाहु यांती आपल्या विगाल जैनसंघावरोवर दक्षिण 
भारत।कडे विहार केला होता. त्यावेछी जैनधर्माचा द. हिंदुस्थारनांत 
चांगलाच प्रस।र होता व भद्गबाहूंना असा पूर्ण विश्वास होता की, येथे, 
त्यांच्या संघास कोणत्याहि प्रकारे त्रास होणार नाही. असे नसते तर 
इतक्या मोठथा संघाला बरोबर घेऊन दक्षिण भारताकडे जाणप्याचे त्यांनी 
साहस केले नसते. जैनसंघाच्या या यात्रेने द, भारतांति जैनधर्म अधिकच 
जास्त पसरण्यास चांगला वाव मिव्ठाला. ँ 
श्रवण संसक्ृति ही वेदिक संस्क्ृतीपेक्षा नेहगी अधिक उदार 
राहिली आहे. भाषा व अधिकाराचे कडक बंधन वैदिक संस्कृतीत 
आढकत होते तसे.श्रमण संस्कृतीत नव्हते- जैन' तीर्थकरांनी नेहमी 
आपल्या उपदेशाचे माध्यम * छोकभापा ” हेच ठरविले होते जेन-साधू 
हे जैनधरमाचे चालते फिरते प्रचारक असतात. त्यांना जनतैकडून केवछ 


जैनधर्म ५२ 


आपल्या शरीराच्या स्थैयसाठी दिवसांतून एक वेछठ जे कांही नीरस 
परंतु शुद्ध भोजन मिलते. त्याच्या कितीतरीपट मूल्य ते सतृशिक्षण. व 
सदपदेजश्ञाच्या रूपने जनतेला देतात व इतर रिकाम्या वेली साहित्याची 
निर्मिती करून पुढच्या पिढीकरितां सतशिक्षणाचा चांगला 
वारसा आपल्या मागे ठेवतात. अथा प्रकारच्या कमंठ व 
जनहिततत्पर साधूंचा समागम ज्या देशास मिल्ाला, त्या देशांत यांच्या 
प्रचाराचा कांही प्रभाव होणार नाही ही गोप्ट सुतरां अशक्य. त्याचा 
परिणाम असा झाला की, उत्तर भारतांतीकू या जैंनसंघाच्या 
दक्षिणकडील यात्रेनें द. भारतातील जैनांत'ं एक विशिष्ट क्रांति 
निर्माण केली. त्यांचे साहित्य वरेच समृद्ध होते व ती भूमी 
जुनाचायाची खाण व जेन संस्कृतीच्या संरक्षणावे व संवर्धनाचे केंद्र 





१ प्रो. रामस्वामी अव्यंगार आपत्या 'स्टडीज इनू साऊथ इंडियन 
जैनिश्मम्‌ ' या पुस्तकात लिहितात- “ सुशिक्षित जैन साधू आपापले लहान लछह्ठान 
समूह करून सर्व दक्षिण भागांत पसरलेले होते. दक्षिणेकडोल भाषेत बआपले 
धामिक साहित्य निर्माण करूतन आपले धामिक विचार हल्ू हव्यू पण स्थायी 
रूपाने त्यांनी जनतेत पसरविले, परंतु छौकिक कार्यात हे साधू निव्वक्त 
उदासीन राहत असत, जअशी कल्पना करणे ही मोठो चूक आहे. त्यांचा 
संसाराक्षी संबंध नव्हता ही गोष्ट एका दुृष्ठीने खरी बाहे, परंतु मेगेंस्थिनीसच्या 
वर्णनावरून असे दिसून येते की, इ. स पू, चौथ्या शतकापयंतचे राजे छोक 
आपल्या दूतांना पाठवून वनवासी जैन श्रमणांकडन राजकीय घटनावहल 
स्वतंन्पणे त्यांची सलकामसलृत घेत असत- जेन गरुरूंच्या नेतृत्वाखाली राज्यांची 
स्थापना झालेली होती व ती राज्य किस्येक झतकेपर्यत जैनधर्माशी सहिप्णतेनें 
वागत असत. परंतु जनघर्म-ग्रंथांत रक्‍्तपाताच्या निषेधावर जों आत्यंतिक जोर 


दिला आहे, त्यामुत्ठे संपूर्ण जेन जमाती राजनैतिकदृष्ट्या अधोगतीस 
पोहोचल्या, ”' पा ३१०५-१०६- 
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वनलेले होते. 

जेनवर्माच्या प्रचाराच्या दृप्टीने द. भारत, तामीर व कताटक या 
दोन भागांत विभकत केला जाऊ शकतो. तामीछ प्रांतात चोल, व 
पांडच राजानी जैनधर्मास चांगला आश्रय दिला. खारवेल्च्या शिला- 
लेखांवरून असे दिसुन' येते की, सम्राट खारवेलच्या राज्याभिषेकाच्या-- 
वेढ्वी पांडय राजाने कित्येक जहाजे भरून' त्यांना भेट पाठविली होती. 
सम्राट खारवेल जैन होता व पांड्च राजेहि जैन होते. पांड्य वबंशाने 
जनधर्मास केवकछ आश्रय दिला एवढेच नव्हे तर त्यांचे आचार व विचार 
पुद्धा स्वीकारले. म्हणुनच न्यांची राजधानी मदुरा द भारतातील जैनाचे 
नजुज स्थान वनलेली होती. तामीक ग्रंथ 'नालिदियर' च्या बाबतीत 
असे सांगतात की, उत्तर भारतात डकीछ पडल्यानंतर आठ हजार 
जन साधू पांड्च देशात आले होते. जेव्हा ते तेथून' परत जाऊं लागले 
तेव्हा पांडच राजानी त्यांना तेथेच ठेवण्याची इच्छा प्रदशित केली- 
तेव्हा एकेदिवशी ते रात्रीच्या वेढी पांड्य राजांची राजधानी सोड़न 
निघाले. परंतु जात असताना प्रत्येक साधूने एकएका ताडपत्रावर एकएक 
पच्च लिहिले. ही सब एकत्रित करूनच 'नालिदियर' ग्रंथ तयार झाला. 
जनाचार्य पूज्यपादचे शिष्य वज्नंदी यांती पांड्यांची राजधानी मदुरा 
ग्ेथे एका विज्याल जैनसंघाची स्थापना केली. तामीक्क साहित्यांतीछ' 
,ऊरल' नांवाचा नीतिग्रंथ' सवीत चांगला समजला जातो. यालरूए 
'तामीछ बेद' #हणतात याचे ग्रंथकारहि एक जैनाचार्यच असून त्यांचें 
एक नांव कुंदकुंद असे होते पललव-वंशीय शिवस्कंदवर्मा महाराज 
हेत्यांचे शिष्य होते इ पे. च्या १० व्या शतकापर्यत राज्य करणाय्या 
महाप्रतापी पल्‍लव राजांची जैनांवर कपादृष्टि होती यांची राजधानी 
कांची ही सर्व धर्माचे स्थान" होते चीनी यात्रेकरू हुएनत्संग ७ व्या 
शतकांत कांची येथे आला होता, त्यांने येथे वाढलेले जे जे धर्म पाहिले 


जन 


ण्ड जैन धर्म 


त्यांत जेनधर्माचाहि उल्लेंख आहे. यावरुनहि कांची हे ज॑नांचे मुख्य 
स्थान होते. हे सिद्ध होते. यबेथे जैन राजवंशानें पुष्कछ वर्षपर्यत राज्य 
केले. याप्रमाणे तामीछ देश्ञाच्या प्रत्येक अंगप्रत्यंगात जैनांचा महत्वपूर्ण 
भाग होता. *सर वॉल्टर इलियट्‌ यांच्या मताग्रमाणे दक्षिणेकडील 
कला व कारागिरीवर जनधर्माचा बराचसा प्रभाव आहे. पण त्यापेक्षाहि 
त्यांचा अधिक जास्त प्रभाव तामीछ साहित्यावर पडलेला आहे. विश्ञप 
कॉल्डवेल' याचे असे म्हणणे आहे की, ज॑नाच्या उन्नतीचे युग हेच 
तामीछ साहित्याचेहि मोठे युग होते. त्यांनी तामीव, कानडी व इतर 
लोकभाषांचा उपयोग केला. त्यामुल्ठे ते -लोकांच्या संसर्गात आधिक 
आले व ज॑नधर्माच्या सिद्धांताचाहि त्यांही सर्वसाधारण लोकात अधिकच 
प्रचार केला. 

एकेवेठी कानडी व तेलगु प्रदेशापासून ते ओरिसापर्यत जैन 
धर्माचा चांगला प्रभाव होता. शेपगिरिराव यांनी आपल्या ' आंध्र 
कर्नल जेनिझ्मम्‌ _ यांत जो काव्यसंग्रह प्रकाशित केला आहे त्यावरून 
असे दिसून येते की, आजच्या विजगापट्टमू कृष्ण व नेलोर वगरे 
प्रदेशांत प्रचीनकाढछी जनधर्म पसरलेला होता व-ततेथे त्यांची पृप्कछंशी 
मंदिरें होती 

परंतु जनधमति सर्वात महत्वपूर्ण स्थान कंनाटिक प्रांताच्या इति- 
हासांत दिसून येत्रे हा प्रांत प्राचीन काछापासूनच दिगवंर जैन 
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तिसरी आवृत्ति (छंडन १९१३). 


इतिहास ५५ 


संप्रदायाचे, मुख्य केद्र होते. या प्रांतात मौर्य साम्राज्यानंतर आंध्र 
वंशाचे राज्य होते व आंध्र राजेहि जैनधर्मीच होते. आंध्र वंशाच्या 
'श्चात्‌ वायव्येकडे कंदबाचे व ईशान्येकडे पल्छवांचे राज्य होते. येथे 
कदंब वंशाचे अनेक शिलालेख मिहछाले आहेत त्यातीले अनेक लेखात' 
जेतांना दान केल्याचा उल्लेख मित्ठतो. था राजवंशाचा धर्म जैनधर्म 
होता. सन १९२२-२ ३ च्या एपिग्राफी रिपोर्टात लिहिल्याप्रमाणे* 
ज्यांनी पल्‍्लवांच्या पश्चात्‌ तुल्ल॒व देश।त राज्य केले ते वनवासीचे प्राचीन 
कदंव व चालुक्य राजे नि:संशय जैन होते व ही वरीचशी शक्यत। 
थाहे की, प्राचीन पल्लव जैन होते. कारण संस्क्ृतात “मत्तविछास” 
नावाचे प्रहसनः आहे. ते पल्‍्लवराज महेद्रवर्मा याने लिहिल्यानें 
सांगतात. या ग्रंयात यावेहच्या प्रचलित संत्रद।याची चेष्टा केछेली 
ज़ाहे. विशेषतः पाशपत कापालिक व एका बोद्ध भिक्षूस हास्य-- 
पात्र बनवून कुचेष्टा केलेली दिसते. पण यांत जैनांना सामील केलेले 
नाही यावरूनहि असे दिसून येते की, ज्यावेत्टी महँद्रवर्मा हा' ग्रंथ 
लिहित होता, त्यावेछी तो जैन होता व नंतर शैव झाला असावा, 
कारण शव संअ्रदायातहि याची प्रसिद्ध आहे की, शैव साधु अप्परंग' 
थाने महेद्रवर्मास शैव बनविले होते” सारांण, कदंवाप्रमाणे चालुक्यहि 


अनधर्माचे प्रमुख आश्रयदाते होते. * चालुक्यानी अनेक कान मनन कान महि मंदिरे 
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बांधविली व जीेद्धारहि केला, त्यांवा दान दिले व कानडीचे प्रसिद्ध 
जुन कवि आदिपंप यांचा चांगला सन्मान-केलछा. 

याशिवाय इतिहासावरून असेहि दिसते की, कर्नाटकात स्त्रिया- 
नीही जेनधर्माच्या प्रचारात भाग घेतलछा होता. या स्त्रियात कांही 
राजघधराप्यातीलहि स्त्रिया होत्याआणि साधारण घराण्यातीछ स्त्रियां्री 
सेवाहि उल्लेखनीय आहे. परमगूलची पत्नी 'कंदाच्छि ,यांचे नाव 
उल्लेखनीय आहे. तिने श्रीपुर नावाच्या ठिकाणी उत्तरेस एक जेनमंदिर 
वांधविले. परमगूलच्या विनंतीप्रमाणे गंगननृपति श्रीपुरुप याने या मं दिरास 
एक गाव व कांही भू-भागहि दान म्हणून दिला. था स्त्रीचा गंगराज 
परिवारावर चांगला प्रभाव होता- दुसरी उल्लेखनीय स्त्री 'जक्कियव्धे' 
ही होती. ही सत्तरसनागार्जुनाची पत्नी होती. तो नागर विभागाचा 
प्रशासक होता. पति मेल्यानंतर त्याच्या जागेवर राजाने पत्नीची नियक्ती 
केली. पत्नीने अपूर्वे साहस व प्राक्रमाचा परिचय दिला आणि सहलेखना- 
पूवेक प्राणविस्जेन केले 

इ. स. च्या १० व्या शतकात पर्चिमी चालुक्य राजा तैलपचा 
सेनापति मल्लप होता. त्याची मुलगी अत्तिमब्वे ही आदर्श धर्मचारिणी 
होती. तिने आपल्या खचानें सोन्याच्या आणि किमती रत्नांच्या १५०० 
वन विलया होत्या. राजेद्र कोंगाल्व यात्री आई पोचव्वरासी हिने मर्ती 
इू. स.१०५० मध्ये एक वसई (मंदिर) बांधविली, ““- धर 

कदंव राजा कीतिदेव याची पहिली पत्नी माललदेवी हिचे स्थानहि 
धर्मप्रेमी महिलात फार योठे होते. हिने इ. स. १०७७ मध्ये पद्मनंदी 
सिद्धांतदेवाकडून पाइव॑नाथ चेत्याल्य वनविले. व प्रमुख ब्राह्मणांना 


बोलाऊन घेऊन त्यांच्याकड्नच त्या जिनारूयाचे नाव 'ब्रह्मजिनालय' 
असे ठेविले 


इतिहास , ५७ 


नागरखंडीच्या धामिक इतिहासांत चट्ठलदेवीचे विशिष्ट स्थान 
आहे. ही सांतर परिवारातील होती. सांतर परिवार हा जन मतावलंवी 
असून त्याचे धर्मप्रेमहि अतिप्रसिद्ध होते. या चट्टलदेवीने सांतरांची 
राजधानी पोंबुच्चपूर येथे मंदिर बांधवूनन अनेक परोपकारी कत्ये केली. 


येथे द. भारताच्या राजकीय इतिहासावर थोडी माहिती देणे 
योग्य ठरेल. गंगाराजाने म्हैसरच्या एका मोठ्या भागावर इ. स. च्या 
दुसच्या शतकापासून ते अकराव्या शतकापर्यत राज्य केले. व त्यानंतर 
त्यांचा चोल राजांनी पराभव केला; परंतु चोलराजे दीघंकालपर्यत राज्य 
करू शकले नाहीत. होयसाल यांनी त्याला हाकलून' दिले. व आपला 
स्वतंत्र राजवंश स्थापित करून त्याने १ १ते १४ व्या शतकापर्यत राज्य केले. 


प्राचीन चाल॒क्यांनी ६ व्या शतकाच्या आसपास राज्य स्थापित 
केले व प्रवल शासनाचा कांही काढ गेल्यावर त्याचे पूर्वीय चालुक्य व 
पब्चिमीय चालुक्य असे दोन भाग झाले. पूर्वीय चालक्यांती इ. स. 
७५० पासून ११ व्या शतकापर्यत राज्य केले व त्यानंतर त्याचे राज्य 
चोल राजानी आपसल्या राज्यांत विलीन करून घेतले. पश्चिमीय चालुक्य 
राज्य इ. स. ७५० च्या सुमारास राष्ट्रकूटांनी कावीज केले. 


राष्ट्रकटांनी इ. स. ९७३ पयन्‍त आपली स्वतंत्रता कायम ठेवली 
वे त्यानंतर पश्चिमी चालक्यांती त्यांचा पराभव [ केला. चालक्यांनी 
जवछ जवबढ दोनशे वर्ष राज्य केले व त्यानंतर कालाचरी यांनी त्याचा 
पराभव करून' ३० वर्ष राज्य केले. या प्रत्येक राजवंशाच्या वेल्ठचे 
जनधर्माच्या स्थितीज्ने वर्णन स्वतंत्रपणे पाहू. 
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क गंगवंद. क 

था वंशाची स्थापना इ. स. च्या दुसच्या शत्तकांत जं॑नाचार्च 
सिहनंदी यानी केली होती. यांचा पहिका राजा माधव असून त्यास् 
कोंगणीवर्मा म्हणत. मुष्कार अथवा मुखार यांचे वेढ्ी जँनधर्म हा राज- 
धर्म होता. ३ नया व ४ थ्या राजांना सोड़न त्यांचे बाकीचे पूर्वज 
निरिचितपणे ज॑नधर्म सहाय्यक होते. माधवाचा उत्तराधिकारी अवनीत 
हा जैन होता व त्याचा उत्तराधिकारी दुविनीत हा प्रसिद्ध बैयाकरणी 
जैनाचाये पृज्यपाद यांचा जिप्य होता. 

हू. स. च्या ४ थ्या शतकापासून १२ व्या शतकापर्यतच्या अनेक 
शिलालेखावरून ही गोप्ट स्पप्ट होते की, गंगवंशाच्या शासकांनी जैन-- 
मंदिरे बांघली, जेनप्रतिमादी स्थापना केली व जेनतपस्व्रीकरिता अनेक 
गुंफा तयार केल्या व जेनाचार्याना दान दिले. 

या वंशात्तील एका राजाचे नाव मारसिह-२ (दुसरा) असे होते. 
याच्या काछात चेर, चोल व पांडच या वंशावर पूर्णविजय मिकविला 
गेला. हा जैनसिद्धांताचा खरा अनुयायी होता. ऐश्वर्यपूर्वक राज्य 
केल्यानर याने राजपद सोड्न धारवाड प्रांतातील वांकापूर या ठिकाणी 
आपले गुरु अजितसेन यांच्यासमोर समाधिपूर्वक प्राणत्याग केला. एका 
शिलालेखाच्या आधारे याच्या मरणाचा सन ई. स. ९७५ हा निदिचत्त 
केला गेंछा आहे. 

चामुंडराय हा मारसिंह द्वितीय याचा सुयोग्य मंत्री होता, राजा मेल्यावर 

त्याचा मुलगा राजा राजमल्लाता मंत्री व सेनापति झाछा. या मंत्र्याच्या 
शौर्यामुछेच मारसिह अनेक विजय मिल्ठवू शकला, श्रवणवेक्तमोछ 
(म्हैसूर) येथील एका शिलालेखात याच्री वरीचशी प्रशंसा केलेली 
आहे. धर्मधुरंघर, वीरमार्तड, रणरंगसिंह, सुभट्चूडामणि इ. त्यास अनेक 
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उपाधि होत्या, हा अति झूरवीर व धा्िक होता. चांमुंडरायानें श्रवण- 
वेकगोछ येथील विध्यगिरी पर्वेतावर गोम्मटस्वामींची एक अतिविशाल 
व सुंदर अश्जी मूति स्थापन केली. ही मूर्ति जगातील अनेक आइचर्यपिकी 
एक आइचर्य म्हणून समजली जाते. आपत्या म्हातारपणात चामुंडरायाने 
आपला वराचसा वेढ् धामिक कार्यात घालविला. चामूंडराय हा जेन- 
धर्मोपासक तर होताच पण चांगला मर्मज्ञ व विद्वानहि होता. त्याचा 
कानडी भाषेतील "“त्रिपष्ठिलक्षण महापुराण' हा ग्रंथ अतित्रसिद्ध आहे. 
संस्कृतमध्ये 'चारित्रसार' नांवाचा त्याने लिहिलेला ग्रंथ अहे. चामुंड- 
रायाची जैनधर्माच्या थोर महापुरुषात (कार्यकर्त्यात) गणना केली जाते. 
याचेवेछी जेनसाहित्याचीहि चांगली वाढ झाली होती. सिद्धांत ग्रंथाचा 
सारभूत असा 'श्रीगोम्मट्सार' नांवाचा एक उच्चकोटीचा जंनग्रंथ 
त्यांच्या निमित्तानेच लिहिला गेला होता व त्यांच्या ग्रोम्मटराय या 
नांवावर या ग्रंथाचे नामकरण केले गेले होते. कानडीतील प्रसिद्ध कवि 
रत्न याचाहि हा चांगला आश्रयदाता होता 
_गंगपरिवारातील स्त्रियाहि आपल्या धर्मशीलतेसाठी अतिप्रसिद्ध 
होत्या. एका प्रशस्तीत यंग महादेवी ही 'जिनेद्राच्या चरण कमलछातील 
लुब्धभ्रमरी' असल्याचे लिहिले आहे. ही महिला भुजवल गंग हेम्माडी 
भान्चाता राजाची पत्नी होती. राजा मारसिहाच्य। छोटया वहिणीचे 
नाव 'सुग्गिपव्वरसी' हे होते. ही जेनमुनीची अति भक्‍त असून त्ती 
त्यांना आहारदान करीत असे' 
जेन्हा चोलराजाने इ. स. १००४ मध्ये गंग राजाची राजधानी 
तलकाद ही जिकली, तेव्हापासून या वंशाचा प्रताप कमी कमी होत 
गछा. नंतरहि या वंशातील राजाने राज्य केले. परंतु तें आपले डोके 
वर कादू शकले नाहीत. यामुल्ठे जेनधर्माच्रीहि वरीचशी हानी झाली. 
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या वंशाच्या उन्नतीत एका जेन सनी चा हात होता.या वंशाचा 
पूर्वेज राजा सझ हा होता. एकेवेठढी हा राजा आपल्या कुल- 
देवीच्या मंदिरात 'सुदत्त' नावाच्या जेनसाधूजवछ विद्या ग्रहण करीत 
होता. अचानक वनातृत एका वाघाने 'सर”' रॉज/वर हल्का केल 
साधने एक दंडा सऊछजवद् देऊन म्हटले 'पोष सू' (मार सर) तेव्हा 
सलने वाधास मारले. या घटनेच्या स्मरणार््े त्याने आपले नाव 
'पोपसल' असे ठेवले व नंतर हेंच नाव होबसलले' झाले 

गंगवशाप्रमणे या वंचचे राजेहि विद्विदेव पयत जनवर्मीच राहिले 
व त्यांनी जेनधर्माकरिता पुप्कऊसे प्रयत्न दिवाणवहादुदुर कृप्ण- 
स्वामी अय्यंगार यांती 'विप्णुवर्धन विद्विदेव यांच्या वेत्च्या म्हेँ 
राज्याच्या धामिक स्थितीवद्ल पुढीलप्रमाणे लिहिले भाहे. त्यावेढी 

हंसूर प्राय: जनमय होते. गंगराजे हे ज॑ंनव्रमचि अनुयायी होते. 

परंतु जबब्ठजवकछ इ. स. १००० मध्ये जनांच्या विरूद्ध वात।वरणाने 
जोर पकडला. त्यावेढी चोलानी म्हँसूर जिंकण्याचा प्रयत्न केला 
त्यामुठे गंगवाडी व नोलबवाडीचा मोठा प्रदेश चोहांच्या कवबजात 
गला. अज्ाप्रकारे म्हसूर प्रदेशात चोलांचा गवधर्म व चांलक्याच्या 
जनधम यांचा परस्पर सामना होऊ लागला. जेव्हा विष्णवर्धनने 

हसूरच्या राजकारणात भाग घंतला, त्यावेढी म्हेसुरची घामिक स्थित्ति 
अनिद्चित होंती. जरी अद्यापीहि जेनधर्म प्रबल होता, तरीहि शैवधम 
व वेष्णवधर्माचेहि अनुयायी होते.'इ. स. १११६ च्या सुमारास विद्वीदेव 
यास रामानुजाचार्यानी वेण्णव बनविलेव त्याने आपले नाव “विष्णवर्धन 
री मी और अमर कदिपज लत कर पल अलग लि किस पल तक कल कप कक हि के, 
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असे ठेवले. विप्णुव्धनाची पहिली पत्नी शांतलदेवी हीहि जैन होती. 
अवणवेकगोंक् व इतर ठिकाणी मिह्ालेल्या शिलालेखांवरून तिच्या 
धर्मकार्याची खूप प्रशंसा केली गेली आहे. शांतलदेवीचे वडील कट्टर शैव 
व आई जैन होती. ती मेत्यावर 'जेव्हा तिचे आईवडील मेले तेब्हा 
व्यांचा हा जांवई आपल्या धर्मापासूंन च्युत झाला व असे असले तरी 
'जनधर्मावदल ग्योची सहानभति कायम होती. त्याने आपल्या विजयाच्या 
स्मारकाप्रीत्यर्थ 'हलेवीड येथील मंदिरांत स्थापना केलेल्या जनमर्तीचे 
नाव 'विजय-पाइबेनाथ' असे ठंवले. त्याचे मंत्री गंगराज है 'जैनधमचिं 
मोठ आधारस्तंभ होते. त्याची घरामिकता व दानवीरता यांचे वर्णन 
ध्नेक शिलालेंखातुन मिलते. त्यांच्या पत्नीचे नावहि जंनधर्म प्रचारा- 
वावत्त अतिप्रसिद्ध आहे.तिने जैनमंदिरे बांधविली व॑ त्यासाठी गंगराजाने 
उद्ारतेपूर्वक भूमिदान केले. विद्विदेवानंत्तर नरसिंह (पहिला) हा राजा 
झाछा. याचे मंत्री हुल्लप यानेहि जेनधर्माची पुप्कछ प्रगति केली 


तर 


त्याने जनांचां गेलेला प्रभाव- पुन्हा एकदा स्थापणष्थाचा प्रयत्न 

'केछा, परंतु -होयसाल' राजांनी सरंक्षण दिलेल्या वेष्णव धर्माची द्रतगतीने 
होणारी प्रगति; रामानुज व कांही शैव नेत्यांनी व्यवस्थित पण ऋमबद्ध 

केलेला विरोध आणि “लिगायतांचे भयंकर आक्रमण - यामुछे म्हैसूर 

प्रदेशांत जेनधर्मांची अवनति व पतन झाले. परंतु- जेनधर्माचे तेथून 

समूकछ उच्चाटन झाले, अज्षी कल्पना चुकूनहि करता “येत नाही परंतु 

' वैष्णव व इतर वैदिक संप्रदायांच्या क्रमिक विकासामुत्ठे जेनाचे चैतन्य 
पूरबवत्‌ राहिले नाही. तसे पाहिले- तर जनधर्मानुयायांची संख्या यावेत्वीहि 

पुप्कछ होंती. परंतु राजकारणात त्यांचा प्रभाव आता पडत नब्हता, 
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नंतरच्या म्हैसूरच्या राजानी जैनांना कसलेच कप्ट दिले नाहीत. इतकेच 
नव्हे तर त्यांना सहाय्यहि केले, मुस्लिम राज्यकर्ता हँदर यानेंहि जेन- 
मंदिराना कांही गावचे दान दिले. मात्र श्रवणवेद्योत्त व इतर 
ठिकाणी होणारे महोत्सव मात्र त्याने बंद केले होते. 
क राष्ट्रकट वंश. कक 
राष्ट्रकूट राजे त्यावेब्च्या राजांत अति प्रतापशाली राजे होते. 
यांच्या आश्रयाने जेन धर्माची चांगलीच भरभराट झाली. त्याची 
राजधानी सुरवातीस नाशिकजवढ होती व नंतर मान्यखेट ही त्यांती 
आपली राजधानी केली. या वंशाच्या जेनधर्मी राजामध्ये अमीघवर्प 
(पहिला) याचे नाव उल्लेखनीय आहे. हा राजा विगंबर जनधर्मात्रा 
भक्‍त होता. आपल्या होवटच्या अवस्थेत त्याने राज्यकारभार सोडन 
जिनदीक्षा घेतली. याचे गुरु प्रसिद्ध जैनाचार्य जिनसेन होते. त्याचे 
शिप्य श्री. गुणभद्र यांनी आपल्या उत्तर पुराणांत असे लिहिले आहे 
की, अमोघवर्ष हां आपले गुए जिनसेनाचार्य यांच्या चरणकमलांची 
वंदना करून आपण पवित्र झालो असे मानीत असे. याने जेनमंदिरास 
खूप दान दिले व जैन साहित्याचीहि याचेवेली चांगली भरभराट झाली- 
दिगंबर जन सिद्धांत-ग्रंथाच्या धवल व जयधवला नांवाच्या टीकेचे 
नामकरण याच्याच धवल व अतिशय धवलर या नावावरून झाले असे 
समजले जाते. शाकटायन' वेयाकरणाने आपल्या 'शाकटायन' नामक 
जनव्याकरणावर याच्याच नांवाने 'अमोधवृत्ति” नावाचीटीका लिहिली. 
याच्यावेत्ती जेनाचार्य महावीर यानी आपल्या 'गणितसार-संग्रह' या 
नावाचा ग्रंथ लछिहिला. त्याच्या सुरवातीस अमोघवर्षाचा महिमा 
वर्णिलेली आहे अमोधवबाने स्वत:च 'प्रश्नोत्तर रत्नमाला' या नांवाचे 
एक पुस्तक लिहिले आहे. स्वामी जिनसेनाचार्यानीहिं अनेक ग्रंथ 
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लिहिले. अमोघवर्षाने जिनसेनाचार्याचे शिष्य गुणभद्र यांवाहि चांगला 
आश्रय दिला. गुणभद्राचायेननी आपल्या गुरूचा अपुरा राहिलेला ग्रंथ 
आदिपुराण' हा पूर्ण केला व दुसरेहि अनेक ग्रंथ लिहिले. 

अमोधवर्षाचा पुत्र अकालवर्ष हाहि जेनधर्म-भक्‍त होता. याचवेल्ठी 
गृणभद्राच्याचार्यानी आपले “उत्तरपुराण' पूर्ण केले. अकालवर्षने 
जैनमंदिरांना दान देऊन जैन विद्वानांचा सन्‍्मान केला. जेंब्हा पश्चिम 
चालक्याने राष्ट्रकुटांच्या सत्तेचा अंत केला. तेब्हा या वंशाचा शेवटचा 
राजा इंद्र थाने आपले राज्य परत मिल्ठविण्याचा प्रयत्न केला. पण 
व्यास मिलछवाले नाही. शेवटी त्याने 'जिनदीक्षा' धारण करून श्रवण- 
वेछगीछ येथे समाधिपूर्वक प्राणत्याग केला. 'लोकादित्य' हा याचा 
सामंत व वनवास देशाचा राजा होता. गुणभद्वाचार्यानी ज॑नधर्माद्ी 
वृद्धि करणारा व महान्‌ यशस्वी असे याचे वर्णन केले आहे. 

४ कालाचूरि राज्यात जेनांचा ( विनाश ) 

राष्ट्रकूटानंतर राज्यकारभार पश्चिमीय चालुक्‍्यांच्या हातात 
आला त्यावेछी जैनधर्माचा प्रभाव नष्ट झालेला होता. जर त्या भागात 
प्रचलित असलेल्या दंतकथेवर विश्वास ठेवला तर असे कष्टाने म्हणावे 
लागते की, जैनमंदिरातील जैन'भूर्ती फेकून' दिल्या व त्याच्या जागी 
पौराणिक देवतांच्या मूर्ती स्थापन केल्या? गेल्या. 

चालक्याचे राज्य फार थोडा वेछच टिकले. कारण कालाचरी यांनी 


प्यांता हाकलन दिले. याचेहि राज्य फारच थोडा वेछ राहिले असले तरी 
जैनधमाच्या विनाणाच्या दृष्टीने है विचारणीय आहे, महान काछाचरी 


राजा विज्जल हा जन होता. परंतु याचा काछ लिगायत[संप्रदायाचा उदगम 
व शिवभकक्‍तीचे पुनर्जीवन या दृष्टीने उल्लेखनीय आहे. विज्जलचा अत्याचा_ 
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मंत्री वसव' याच्या नेंवृत्वाखाली या संध्रदायाने जेबांना फारच त्रास 
दिल । 
विज्जलराज चरित्राप्रमाणे वसव याने आपला -.स्वामी ज॑नराजा 
विज्जल याच्या खुनासाठी कोणताहि' प्रयत्त शिल्लक ठंवरा नाही 
त्यामुछे राजाने त्यास देशातुन हाकछल्े व निराश होऊन', तो स्व॒तःच 
एका विहीरीत पड़न मेला. परंतु त्याच्या या. प्राणत्यागास “धर्मासाठी 
वलिदान' असे रूप दिले. लिगायत पुढान्यांनी संप्रदायाबावत ललित 
व सरल भाषेत साहित्य तयार करून' देशात सर्वत्र वितरण केले आणि 
ज्या लिगायत पुढान्यांनी कालाचूयी साम्राज्यातील जनाचा नाश करण्यात 
बराच भाग घेतला, त्यांच्या नावाने चोहोकडे- कपोलकल्पित गोप्टी 
लिहिल्या गेल्या. अशाच प्रकारची यावेठ्य्या शिलालेखात लिहिलेली 
एक कथा पुढ़ें देत आहोत 
दिव व पावती एका शव संतावरोबर कलास पर्वतावर विहार 
करीत होते. इतक्यात नारद आहले व त्यानी जेन' व बौद्धाच्या वाढत 
असलेल्या शकक्‍तीची माहिती त्यांना दिली. शिवानें वीरभद्रास आज्ञा 
दिली की, तुम्ही पृथ्वीवर संसारात जाऊन मानव-बोनीत जन्म ध्या, व 
या धर्माचा नायनाट करा. आज्ञेनुसार वीरभद्वानें पुरुषोत्तम भटद 
तावाच्या व्यवतीस स्वप्नात दुष्टांत दिला की, मी तुमच्या घरी पुत्ररूपानें 
जन्म घईन, स्वप्न खरे झाले. बालकाचे नाव राम ठेवले व शवरूपाने 
त्याचे छालनपालन झाले. शिवभक्‍त असल्यामुल्ठे त्यास 'एकांतद रामैय्या 
असे म्हणण्यात येऊ छागले. दंतकथेनुसार हा रामेब्या-त्या देशातील 
जनधर्माच्या विनाशास जबावदार आहे: 
कथेत लिहिले आहे, एक दिवस रामेय्या शिवात्री पूजा करीत 
होता. त्यावेद्दी जनाने त्यास आव्हान दिले की, त्यानें आपल्या 
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.. देवतेचे देवत्व सिद्ध करावे . रामय्याने हे आव्हान स्वीकारले व त्यावेत्ी 

5 अंसे-निर्चिंत ठरले की, रामैय्याने आपले डोके कापून पुनः जोड़न द्योवे. . 
_जर तो असे करील तर. जैनांनी आपले मंदिर खाली करून तो देश 
. सोडन निधन जावे असे, वचन दिले. राम॑य्यानें आपले शिर कापुन पुन्हा. 
४ जोडले व जैनांना आपले. वचन. पूर्ण. करण्यास सांगितले; परंतु ते 
; 'त्यांनो स्वीकारले नाही. तेव्हां रामय्याने जेनमंदिरे नप्ट भ्रष्ट करण्यास . 
_चुदवात केली: जैनानी विज्जलंकडे जाऊन तकार केली तेव्हा विज्जल 
 जवावर खूप रागंवला; ध्रंतु रामेय्याने विज्जलास आपला चमत्कार 
_ “दाखंवन शव बनविले: विज्जलने जैनांना आदेश दिला की, शवाबरोबर 
 आातीपू्वंक वागावे.१ कंलचूरी राज्यांत जेनांच्या घातपाताच्या साक्ष 
« दैषां्ा अनेक प्रकारच्या घटना व कथा, शवग्रंथांत आढकछतात. - 


५ विजयनगरचे राज्य 


| याप्रमाणे द. भारतांत जनधर्माचा राजाश्रय, जरी निवून गेला, 
_ तरीश्गुणग्राही राजे लोक जैनगुरू, विद्वात्‌ व नेत्यांचां योग्य आदर . 
। ... करीत॑ असत, अदा राजाम७्यें विजयनगंरच्या साम्राज्याच्या शासकांचे 
“नाव उस्लेखतीय आहे; हे राज्य वैदिक धर्मास पोषक होते. परंतु याचे 
:  'रॉजे रिनिराछ्या मतांच्या. लोकाशी . उदारतेपूर्वक व्यवहांर करोते : 
शा - असत. तसेंच या राज्याच्या उच्च पदस्थ अधिकारी वर्गामध्ये अधिकतर 
, , जनधंम॒विलंबी होते: त्यातुछेहि राजांना जैनधमकिडे विशेष लक्ष ठेवणें 
'. “जरूर: होते ह 
है दुतया हरिहरचा सेनापति इसुगप्पं हा कट्टर जेनवमनियायी होता. - . 
त्याने ५९. वर्षपयेत विजयनंगरच्या राज्यांतील उच्च अधिकारपदे 
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न्दू 


भपविली ब कर्तव्य चांगल्याप्रकारे पार पाइली, आशि जनधर्मा 
उन्नतिसाठीहि अनेक प्रयत्न केले. त्याच्या दुशन्या महबोस्यांनीढ़ि जन 
धर्माच्या उन्नतीस चांगले सहाय्य दिले व त्याच्ष्या प्रवारास हातभार 
छावला, 

विजयनगरच्या राण्याहि जैनधर्माचें पालना करीत असत. 
श्रवणवेद्गोछच्या एका शिलालेखावरून देवराय महाराजांची राणी 
भीमादेवी ही जैन असल्याचे दिसून येतें. 

१९६८ च्या एका शिलालेखावरून असे दिसते की, जैनांनी 
पहिल्या बरककरायाजवढ् प्रार्थना केली की, वण्णव छोक जेनावर अन्याय 
करतात तेब्हा राजाने योग्य चौकी करून जैनव बेप्णव यात्रे 
सूत जमवून दिले आणि पुढीलश्रमाणे आज्ञा जाहीर केली “ हा ज॑नप्नर्म 
पूर्वीप्रमाणे पंच महा-भव्द व कछसांचा अधिकारी आहें- जर कोणी 
वेष्णव कोणत्याहि प्रकारे जैनांना त्राम देतील तर वेष्णवान आपस्या 
वेष्णव घर्माच्रीच हानि ज्ञाली असे समजले पाहिजे. ब्रेप्पव लछोकांनी 
जागोजागी ही सूचना अमरछांत आणावयाचे निब्चित करावे की,जोपर्यत 
सूर्य व चंद्राचे अस्तित्व आहे तोपर्यत बंप्णब, लोकांनी जैनदर्शनाची 
-रक्षा करावी. वेप्णव व जैन एकच आहेत. परस्परांस त्यानी अलग 
समजू नये....... वेष्णव व जन यांच्यापासून जें कर घेतले जातात 
त्यातून श्रवणवेत्कयोछच्या रक्षकांची नियुकती केली जाईरू व ही नियुक्‍्ती 
वेष्णवांकडून होईल. तसेच त्यातून जे द्रव्य वाचेल त्यातृन जैनमंदिरांची 
दुरुस्ती व रंगसफेती वर्ग रे के़ी जाईल. याप्रमाणे त्यांनी दरवर्षी घन-- 
दान देण्यापासून चुकू नये व यज्ञ आणि. सन्मान यांची प्राप्ती करून 
च्यावी. जे या राजाच्या आजेचे उल्लंघन करतील ते राजद्वोही 
संघद्रोही व संप्रदायद्रोही समजले जातील 


+ 
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एक दुसच्या शिललेखॉवेरून जन व वीरशव यांच्यात- वाद- 
: विवाद झांत्याचे आढछते. .हा लेख इ. सः १६३८ चा आहे. यांत 
. सुखवातीस जैनधर्मात्री प्रशंसा असून याची समाप्ति शिवाच्या. प्रश॑सेनें 
. झांली अ | *्> रे 
:. “7 , घटना अशी होती की, कोणी वीरशवाने विजयपं।इर्व वसतीच्या 
खांबावर शिवलिगांचीं स्थापना केली व्‌ विजयप्प[ नांवाच्या एक: 
. + वनिंक जैन' व्यापान्याने ती नष्ट केली. त्यामुछे पुष्कछशी प्रक्षुब्धता 
. “वाली व जैनांती वीरैवाच्या नेत्याजवक्क या प्रकरणाचां योग्य तो 


- छोकॉनी विभति व बेलपत्र शिवलिगास चंढवून आपले आराधन-- 


:/ पूजन करावे व वीरशवानी त्यांच्याशी आपला वंधुभाव व सहृदयता' 


' प्रदर्शित करण्यासाठी वरील निर्णयात अझ्ीं पुस्ती जोडली की, 'जो 
«  कोणी जेतंधर्माचरा विरोध, करील तो शिवद्रोही समजला जाईछ. .तो 
-. विभूति, रुद्राक्ष वे काशी, रामेब्वर.येथील शिवलिंगाचा द्रोही समजला 


' जाई.” शिलालेखाच्या शझेवटी_ 'जिनशासनाचा . जयजयकार होवो' 
था आश्याचे वाक्य लिहिले आहे. अशा प्रकारे १४ व्या शतकापासून 


“सांप्रदायिक द्वेष कांही कमी झाला व जैनधर्माचा दक्षिण भारतातून 
. मूक नाश झाला. नसला तरी तो जवछजवछ क्षीणप्रभ. झाला 





-, निकाल लावण्याती प्रार्थना केली. त्यात असे ठरले की, प्रथम . जन... + 


६८ जनघधम 
प्रकरण २ रे. 


सिद्धान्त 


? जेनधर्म काय आहें? 

जैनधर्माचे सिद्धान्त जाणून घेण्यापूर्वी जेनधर्म म्हणजे काब्! 
याची प्रथम ओछ्ख होणे आपणास जरूर आहें. 'जैनधम' हा शब्द 
जैन! व 'धर्म' या दोन घद्टांच्या मिलाफाने तयार झालेला आहे 
ज्याप्रमाणें 'विप्णूछा देव मानणारे वेष्णव' आणि 'थिवाला देव 
मानणारे जैव' म्हणविले जातात, आपणि त्यांच्या धर्मास 'वबे्णव धर्म 
किया जैवधर्म' म्हणतात. त्याचप्रमाणे जिनाला देव समजणान्यांना 
जैन! म्हणतात व त्यांच्या- धर्मास 'जैनधरम म्हणतात- साधारणपण 
जैनधर्मात्रा हाच अर्थ समजला जातो. परंतु याचा यापेक्षाहि अत्यंत 
महत्वपूर्ण असा अर्थ आहे. “जिनांती सांगितलेला ( उपदेशिलेला ) 
धर्में' अर्थात्‌ जिनेद्र भगवंतांनी जो धर्म सांगितछा किवा ज्याच्या 
उपदेश केला तो धर्म 'जैनधर्म' होय. गैवधर्म किवा वेष्णवधर्म यांच्या वाब- 
तीत हा अर्थ लागू होत नाही; कारण शिव किवा विप्णु यांनी स्वतः 
कोणत्याहि धर्माचा उपदेश केलेला नाही. त्यांना देव म्हणून मानले गेले 
आपणि नंतर अनेक देवतांच्या ऐवजी एक ईश्वर मानण्याच्या भावनेला 
जेन्हा जास्त महत्व आले, तेव्हा दोघांनाहि ईश्वराचीच रूपे म्हटली 
गेली. नंतर श्रीकृष्णांना विष्णूच्रा पूर्णावतार समजण्यात आहले. त्यांच्या 
भक्‍तांचा धर्म हा मूलतः वेदाने सांग्रितलेला क्रियाकांडात्मकच आहें. 
परंतु 'जिन' हे ईश्वरीय अवतार समजले जात नाहीत. ते स्वत/्च 
आपल्या पुरुपार्थाने कामक्रोधादिक विकार जिन “जिकून' बनले आहेत, 
पजिन जद्गाचा अर्थ आहे-जिंकणारा. ज्यानें आपल्या आत्मिक 


६९ सिद्धांत 


विकारावर पूर्णपणे विजय प्राप्त केलेला आहे, त्यानाच 'जिन' म्हणतात. 
जिनेंद्र भगवान आपल्या सारख्या मानवी प्राण्यातृनच उन्नत होत होत 
'जिनरुप' बनतात. प्रत्येक जीवात्मा हा परमात्मा होऊ शकतो. 
जीवात्मा व परमात्मा यांच्यात एवडाच फरक भाहे की. जीवात्मा अश्ुद्ध 
बसतो. कामक्रोधादि विकारानी व कारणभूत कर्मानी पछाडलेला असतो. 
त्यामु्ठे परमात्म्यात असणारे स्वनाविक गुण, अनत ज्ञान, अनंत दर्शन, 
अनंत सुख व अनंत वीर हे जीवाम्यात व्यक्त स्वरूपत असत नाहीत. 
ज्यावेढ्ली तो आपल्या कर्माचा नाश करतो, त्यावेढी त्यास वरील 
स्वाभाविक गुणांची प्राप्ति होऊन ती 'परमात्मा' होतो त्यानाच “जिन” 
असे म्हणतात. अज्ञाप्रकारे जिन. झालेला प्रत्येक जीव सर्वज्ञ” आणि 
वीतराग' होतो. त्याला सर्व वस्तूचे ज्ञान असते व त्यांच्यातील सर्व 
आत्मिक रागढ्ंपादि विकार समूछ नप्ट झालेले असतात. अज्या 
अवस्थेत त्याने जो उपदेश केलेला असतो तो प्रामाणिक असतो, कारण 
_ अप्रामाणिकपणाची अज्ञीन आपणि रागदह्वेष ही दोनच कारणे असतात. 
भनृष्य अज्ञानामुत्े, एखाद्या वस्तूचे ज्ञान नसल्यामुक्ते असमंजसपणाने, 
किवा समजत असूनहि रागद्वेषादि विकाराला बढी. पड़ून चुकीचे 
अगर खोटे बोलतो. जेन पुराणात व महाभारतात यासंधी एक गोष्ट 
आली आहे. । 
जन पुराणानुसार नारद, पर्वत व वसू है तीन गुरूबन्धु होते. 
व्यापेकी 'पर्वेत' हा गुरूचा मुलगा होता व इतर दोधे त्याच्या वडिलाचे 
शिष्य होते. एकेवेठ्ली 'अजैयेष्टव्यं' या पदाच्या अर्थासंबंधी नारद 
आपणि पर्वत यांच्यात वादविवाद- सुरू झाछा. महाभारतानुसार देव 
आणि ऋषीमध्ये वाद सुरू झाला. पर्वत किवा देव यांनी (अज शक्बाचा 
जथ बकरा असा घेऊन) '“बकप्यांचे हवन करावे' असा अर्थ छलावला, 
उल्टपक्षी नारद व ऋषीनी जुन्या धात्यानें यज्ञहोम करावेत” असा 
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अर्थ छावलछा. दोन्ही पक्ष राजा वसूकडे गेले. वसु सत्य बोलणारा 
म्हणून प्रसिद्ध होता. त्यामुल्ले त्याचे सिंहासन पृथ्वीवर अधर राहत 
असे. वसूला खरा अर्थ माहित होता. परंतु गुरूपुत्र पर्वत व देवांच्या 
प्रेमाम॒त्ठे पर्वतांने लावलेला अर्थ बरोबर आहे असा खोटा निर्णय 
दिला. या खोटबआ निर्णयामुछे (अप्रामाणिक वोलण्याने) वसूचे 
सिंहासन पृथ्वीच्या पोटात गडप झाले. पर्वताने केवक् अनानामूुद्े 
अजैय्रेष्टयं' चा अर्थ चुकीचा लावला, परंतु वसूने माहित असूनहि 
गुरूपुत्राच्या प्रेमामुछे पक्षपाताने वरील खोटा अर्थ लावला. सारांछ, 
खोटे बोलण्याची अज्ञान व रागद्वेप ही दोनच कारणे संभवतात- ही 
दोनन्‍्ही नाहीशी झाली असल्यामुले जिन! सत्यवादी असतात. त्यांच्या 
सत्यवादित्वाचे प्रवछ प्रमाण म्हगजे त्यांनी प्रतिपादिलेछा 'स्याद्वाद' 
सिद्धांत होय. तो वस्तूचे पूर्ण. किवा “अपूर्णे, परंतु सत्यदर्शन करणातन्या 
सर््र व्यक्तीना यथार्थ न्याय देणारा योग्य मार्ग दाखवितो. 

प्रत्येक धर्माची दोन' अंगे असतात. विचारव आचार 
जेनधर्माच्या विचाराचे मूढ स्याद्गाद व आचाराचे मूछ अहिसा जाहे 
कोणाच्याहि विचारावर अन्याय होऊ नये कोणत्याहि प्राणि- 
मात्राच्या जीवनाचा खेछ होऊ नये,हे या दोन सिद्धांतांचें मम भाहे 


सर्वानी सर्वाचिे विचार समजन घ्यावेत व सर्वानी सर्वे प्राणीमात्रांचे 
रक्षण करावे, हे जिनांच्या उपदेशाचे मूतछ्ठ आहे म्हणून त्यांना ' हितो- 
पदेशी' म्हणतात. कोणतीहि एक विद्चिष्ट व्यक्ती, वर्ग किवा संप्रदाय 
यांचीच फक्‍त' हिताची दृष्टि ठेऊन ते हितोपदेश देत नाहीत..- उदा 
फक्‍त मनृष्यांच्या हिताच्या दष्टीनेंच ते सांगत नाहीत, तर सर्व॑ त्रस- 
स्थावर (चराचर) प्राण्यांच्या बाबत उपदेशितात. ' म्हणूनच त्यांचा 
मूल्ठमंत्र--मा हिस्यात्सवेभूतानि' कोणत्याहि प्राण्यांची हिसा करू 
नका हा आहें; त्यांच्चा वीतराग (सम) दुृष्टीमध्ये पद्म है वध्य आहेत 
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व्‌ इतर अवध्य आहेत असे मुलठीच नाही. ते सर्वाना समान लेखतात- 
ब्राह्मणांची पूजा करावी किवा चांडाबाचा तिरस्कार करावा असाहि ते 
उपदेश करीत नाहीत. अश्ञाप्रकारे ते 'वीतराग ', “ सर्वज्ञ ” आणि 
/ हितोपदेशी ” ' जिन ” असतात व त्यांनी उपदेशिलेछा धर्म तोच 
जैनधर्म आहे. 

इतर धर्मानीहि सर्वज्ञाठाच आपापल्या धर्माचे प्रवर्तक मानलेले 
भाहे. कारण जो अल्पन्न किया अज्ञानी आहे त्याच्याकडून सावंत्रिक 
किया सा्वदेशिक सत्य उपदेश मिह्ठण्याची आशा करणे शक्‍य नाही. 
त्यांनी 'ईद्वर', 'खुदा' किया गॉड' यांना सर्वज्ष मानून, त्यांनाच आपा- 
पल्या धमाचे प्रवर्तक मानलेले आह. त्यांतूनहि जे ईश्वराला मानत 
नाहीत, त्यांनी वेदाछा आपल्या धर्माने मूछ मानले आहे. परंतु कोण्या 
पुरुषाने त्यांची रचना केली असे ते मानत नाहीत. ते वेदान“अपौरुषेय' 
मानतात. याप्रमाणे सर्वे धर्मानी मानवाला “ अल्पन्न ' मानून त्यास 
आपत्या पध्रमाचे प्रव्तक मानलेले नाही. परंतु मानव माध्यम 
असल्याशिवाय एकतर ईइवरीय ज्ञानाची प्राप्ति होऊशकत नाही आणि 
त्याच्या अथाचा उपदेशहि होऊ शकत नाही, कारण ईश्वर स्वत 
गरीररहित असल्यामुछे, आपण आपले ज्ञान कोणत्या ना कोणत्या 
पृरुपाद्वारेच सांगू-शकतो, आणि त्याचा उपदेशहि मनृष्यच करू शकतो. 
परंतु जर तो पुरुष अल्पन्न असेल किवा रागी-द्वेषी असेल तर त्याच्या 
उपदेगांत भ्रमहि होऊ शकतो, म्हणून' त्याला कमीतकमी विशज्ञिप्ट 
नानीहि मानणे भाग पडते. हे सबे यासाठी सांगितले आहे की, ते धर्म 
परुषाची सर्वेज्ञता मानीत नाहीत. त्यांच्या दृष्टीने मनुष्याच्या आत्म्याचा 
इतका विकास होऊ शकत नाही. परंतु जैनधर्म अजा' प्रकारच्या 
कोणत्याहि ईइ्वरीय सत्तेवर विश्वास ठेबीत नाही. तो “ जीवात्मा * हा 
सर्वेज्ञ होक शकतो असे मानतो, म्हणून जैनधर्म को; ईश्वर किंवा 
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कोण्या एका स्वयंसिद्ध शञास्त्राने सांगितलेला धर्म नव्हें. परंतु एकेकाठी 
सर्वेसामान्य माणसाप्रमाणें अल्पज्ञ व रागद्वेषी असलेल्या, परंतु पुरुषा- 
्थाच्या जोरावर ज्याने आपली अत्पन्नता व रागह्वेप नाहीसे कछून आपला 
आत्मा मकत केला आहे व जो याप्रमाणे सर्वज्ष व वीतरागी बनला 
आहे, अशा मानवाने सांगितलेला हा धर्म. आहे. म्हणून अश्ञाप्रकारे 
भजन! स्वरूप झालेल्या मानवांच्या अनुभवाचा सारच्र जनधम्म आहे 
आता आपण धर्म शध्दासंबंधी विचार करू. धर्म शव्दाचे दोन अर्थ 
दिसून येतात:- एक वस्तूच्या स्वभावास धर्म म्हणतात उदा अग्नीचा 
धर्म जालढ॒णे (दाहकता) हा आहे, पाण्याचा धर्म घशीतलता, वायचा 
धर्म बाहणे, त्याप्रमाणेच चैतन्य हा आत्म्याचा धर्म आहे. किवा धर्म 
याचा दसरा अर्थ आचार, म्हणजेच विशुद्ध चारित्राला धर्म म्हणतात 
ज्यामल्ठे अभ्यदय किवा निश्रेयस-मोक्षाची प्राप्ति होते त्याला धर्म 
म्हणतात. आचार किंवा चारित्राने यांची प्राप्ति होत असल्यामल्ठे 
चारित्रालाहि धर्म म्हणतात-याप्रमाणे धर्म शब्दाचे दोन अर्थाचा बोध होता 
१ वस्तुस्वभाव २ चारित्र किंवा आचार. यापेकी स्वभावरूप धर्म तर 
जड किंवा चेतन सर्व पदार्थामध्ये असतो. कारण ज्याचा कोणातच 
स्वभाव नाही अशी कोणतीच वस्तु या संसारात नाही. पण आचाररूप 
धर्म हा चेतन्यरूप आत्म्यांतव आढकतो. म्हणून धर्माचा संबंध 
आत्म्याशी आहे. प्रत्येक तत्वज्ञ धर्म-अ्रवर्तकाने केवल 'आचाररूप 
धर्माचाच उपदेश केंलेला नाही, तर वस्तु स्वभावरूप धर्माचाहि उपदेश 
केलेला भाहे; व्यास 'दर्शन' असे म्हणतात. म्ह॒णून प्रत्येक धर्मास आपले 
एक विशद्विष्ट दर्शन! आहे. या दर्शनांत आत्मा काय आहे ? परलोक 


काय आहे ? विश्व काय आहे? ईश्वराचे स्वरूप काय आहे ? इत्यादि 
अनेक प्रशइन सोडविण्याचा प्रयत्न केला आहे आणि धर्माच्या सहाय्याने 


आत्म्याला परमात्मा वनविण्याचा मार्ग दाखविला आहे. जरी दर्शन 
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व धर्म किवा वस्तुस्व भावरूप धर्म किवा आचाररूप धर्म हे दोन्‍्ही वेगवेगढ्े 
विषय आहेत, तरी या दोन्‍्हींचा परस्पर घनिष्ट संबंध अ।हे.उदाः-जेव्हा 
आचाररूप धर्म आत्म्यास परमान्‍्मा वनविण्याचा मार्ग द।खवितो,तेव्हा हे 
जाणणे आवश्यक होते की, आत्मा आणि परमात्मा यांचा स्वभाव (स्वरूप ) 
काय आहे ? आणि या दोहोंमध्ये फरक काय व कां आहे? हे जाणल्या- 
विवाय आचाराचे पालन तितके लाभप्रद होत नाही. ज्याप्रमाणें 
सोन्याचे गुण व स्वभाव माहित नसलेल्या माणसाने सोने शुद्ध करण्याचा 
प्रयत्न केला. तरी तो प्रयत्न यशस्तरी होत नाही ,त्य!प्रमाणेच हे अ।हे तसेच 
ही सर्वश्वुत गोष्ट आहे की,विचाराला अनुसरून च मनुप्याचा आचार असतो 
उदा:- जो आत्मा किवा परलोक नाही' असे म।नतरो त्य।वा अ।चार नेहती 
भोगप्रधान असतो; आणि जो आत्मा व परलोक मान तो किवा जीवमात्र 
लपापल्या बुभाशुभ कर्मानुसार फछ भोगतो असे समजतो,त्याचा आचार 
याच्या अग॒दी उलट असतो. म्हणून विचारांचा मनुप्यांच्या आचारावर 
वराच प्रभाव पडतो. म्हणूनच दर्शनाचा धर्मावर फार मोठबा प्रमाणांत 
परिणाम होतो आणि एक समजल्याशिव।य दुसन्‍च्याचे स्वरूप समजू गकत 
नाही. म्हणूत 'जैनधर्म' हे एक दर्शन” असून त्यास 'जैनदर्शन' म्हणतात-परंतु 
ज्याअ्थी ती वस्तु स्वभावरूप धर्मात अंतर्भूत होते,त्याअर्थी त्य,स आम्ही 
वर्माचे एक अंग समजतो आणि म्हणून 'जनधर्व' या शव्दवरून जिनदेवांनी 
सांगितलेला विचार व्‌ आचाररूप धर्म असे दोन्ही अर्थ समजाबेत. 

इसन्या प्रकाराने सांगावयाचे तर धमडते एक ' साध्यरूप' धर्म व 
उसरा साधनरूप' धर्म असे दोन भेद आहेत परमात्मतत्व साध्यरूप धर्म 
आहे आणि आचार किंवा चारित्र साधनरूप धर्म आहे, कारण आचार 
किवा चारित्राच्या सहाय्यानेच आत्मा परमात्मा” होतो. म्हणून' येथे 
दोन्ही प्रकारच्या धर्माचे निरूपण केले आहे. 


छ््ड जैनघ र्म 


२. जेनवमाचि प्राणभूत तत्व 
अनेकांतवाद 

बर सांगितलेच आहे की, जैन विचारधारेचे मूल्तत्व स्याद्वाद' 

किवा 'अनेकांतवःद' आहे. म्हणून प्रथम त्याची माहिती लक्षांत घेणें 
आवध्यक आहे, जैन घारणेछा अनुसरून या विस्वाचे मूल्यूत तत्व दोन 
प्रकारांत विभागले गेले आहे.एक जीवतत्व व दुसरे अजीव किवा जड तत्व. 
अजीव किवा जड तत्वहि पांच प्रकारांनी विभागलेले आहें. १ पुर्दन्द 
धर्म ३ अधर्य ४ आकाश व ५ काल. याप्रमाणे हा सर्वे संसार या 
सहा तत्वांनी वबनलेला आहे. या सहांना  पदड्द्वव्ये ' म्हणत।त्त. या सहा 
द्रव्यांशिवाय संसारांत दुसरे कांहीहि नाही; आणि जे कांही आहे. त्या 
सर्वाचा समावेश या सहा द्वव्यांत होतो. इतर दार्श निकांनी (तववेत्त्यांती ) 
गुण, क्रिया. संबंध इ. जी तत्वे म/नली आहेत, ती सर्व जैनमताम्रमार्ें 
द्रव्यांपासून वेगेब्ठी नयून द्रव्याच्याच त्या अवस्था आहेत. कारण ज्याला 
अस्तित्व आहे (जे-सत्‌ आहें) ते स्व द्रव्य आहे. सत्‌ हेच द्रव्यावे 
लल्लेण आहे. जैनमताप्रमाणं असत्‌' किवा “अभाव नांवाचे अंसे स्वतंत्र 
तत्व नाही.परंतु जे सत्‌ जाहे,ते दुसन्या दृष्टीने असतृहि आहें. कोणतीहि 


वस्तु केवछ सत्स्वरूपच नाही अगर केवछ जअसत्स्वरूपहि नाही. जर प्रत्येक 
वस्तुछा केवक् सत्स्वरूपच मानले तर सक वस्तु संपूर्णपणं सत्‌ स्वरूप 
असल्यामुत्ठे, वस्तु-वस्तूंमध्ये जो फरक दिसतो त्याचा अभाव होईलछ 

व त्याचा लोप झाल्यामुद्े सर्वे वस्तू सर्वे-स्वरूप होतील. उदा:-घट 
आणि पट (वस्त्र) या दोन स्वतंत्र वस्तु आहेत. घट हीहि वस्तु जा 

व पट हीहि वस्तु आहें. पण आपण जेब्हा कोण्या एकास घट 
आणपष्यास सांगतो तेव्हा तो घट आणतो, पट वा वस्त्रे नब्हें ! आणि 
जेब्हा त्यास पट आणपष्यास सांगतों तेव्हा तो पटच आणतो, घट 
आणीत नाही. यावरुन ही गोप्ट सिद्ध होते की, घट हा घटच आहें 
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पट नही. आणि पट हे पटच आहे घट नाही. घट हा पट नाही व 
पट हे घट नाही. परंतु अस्तित्व मात्र दोधांचेहि आहे. हे दोधांचेहि 
अस्तित्व आपापल्या मयदिने सीमित आहे. त्याच्यावाहेर मात्र नाही. 
जर वस्तु आपापल्या सर्यादांचे उल्लंघत करतील, तर केवछ घटांचीच 
आणि पटांचीच गोष्ट काय तर सर्व-पूर्ण वरतु सर्वरूप होतील, आणि 
त्यामुछे संकर दोष उत्पन्न होईल. म्हणून प्रत्येक वस्तु .स्व-रूपाच्या 
अपेक्षेने 'सत' असल्याचे सांगितले आहे व पर-रूपाच्या अपेक्षेने 
'असत्‌' मानली आहे. हेच तत्व गुरूशिप्यांच्या संवाद रूपाने खाली दिले 
आहें, त्यावरून वाचकांना या तत्वाची अधिक स्पप्ट कल्पना येऊ शकेल. 

गरु- एक मनप्य आपल्या नोकरास आजा करतो की 'घट घेऊन' 
ये. तेब्हा तो सेवक तावडतोब घट आणतो. डाणि तो जेव्हा व्यास वस्त्र 
आणण्यास सांगतो तेव्हा तो वस्त्र घेऊन येतो. हा व्यवहार आपण 
दररोज पाहत असतोच. परंतु यावर आपण कधी या गोप्टीचा विचार 
केला आहे काय की. ऐकणारा 'घट' हा शब्द ऐक्‌्न' घटच कां आणतो? 
किवा “वस्त्र ' शब्द ऐक्न वस्त्रच कां आणतो? 

शिप्य-घटास घट म्हणत।त आणि वचस्त्रात वस्त्र म्हणतात म्हणन' 
ज्या वस्तूचे नांव उच्चारले जाते तीच वस्तु तो चाकर घेऊन येतो. 

गुरू- पण घटास घटच कां म्हणतात? वस्त्राला घट कां म्हणत 
नाहीत? 

शिप्य- घटाचे काम घटच करू शकतो, वस्त्राला ते शकय नाही. 

गुरु- घटाचे काम घटच कां करतो? वस्त्र ते काम कां करीत 
नाही? 

शिष्य- हा तर वस्तूचा स्वभाव आहे त्यात असा प्रद्न उद्भवच 
शकत नाही हर 

गुरु- मगर काय तुम्हाला असे म्हणावयाचे आहे की घटाचा जो 
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स्वभाव तो वस्त्राचा नही आणि जो वस्त्राचा आहे तो घटाचा नाही? 

शिप्य- होय गुरुजी! प्रत्येक वस्तुचा आपछा अस। कांही विशिष्ट 
स्वभाव आह. 

गुरु- तर मग जाता असे सांगा की, घटाछा असत्‌ हि कथी 
म्हणता येईल कां ? 

विप्य- होय! घट जर फुटला तर त्याला असत्‌ म्हणता येईल. 

गुरु- मोडतोड ज्ञात्यावर (तर प्रत्येक वस्तुला 'असत्‌" म्हणता 
येईल; परंतु घट असतांनाहि त्याला असत्‌ म्हणता येईल काय? 

शिष्य- नाही! कथतीहि नाही! जे आहे ते 'नाही कसे होऊ 
शकेल ? 

गुरु- (नदीच्या) काठावर येऊन पुन्हा अपण काठ सोडला! 
आताच आपण स्वतः सांग्ितले आहे की, प्रत्येक वस्तृचा स्वभाव निर- 
निराछा आहे, आणि तो स्वभाव त्या वस्तृतच असत्तो, दुसच्यात नसतो. 

शिप्य- होय गुरुजी! हे तर मी अजूनहि कबूल करतो कारण 
असे जर मानले नाही तर अग्नि पाणी होईल आणि पाणी अग्नि बनेल. 


कापड म।ती वनेल व माती कापडरूप होईल. कोणतीच वस्तु आपापल्या 
स्वभावात स्थिर राहू शकणार नाही- 


गुरु- आपलच म्हणण जर जश्ञा रीतीने सांगितलछ की, प्रत्येक 


वस्तु आपापल्या स्वभावाने स्थित आहे, दुसन्याच्या स्वभ्ावाने नाही 
तर त्यात आपणाला कांही बाधा वाटणार नाही ना? 


शिष्य- नाही! यात कांही बाधा येणार नाही- 

गुरु- तर. पुन्हा आता आपणास पहिला प्रइन विचारतो की, 
विद्यमान असलेल्या घटाला असत्‌ म्हणता येईल काय? 

शिप्य- ( गरप्प बसतो ) 

गुरु- कां! गप्प कां वसलात! पुन्हा गोंधकछ॒न गेलात की काय? 


सिद्धांत ७७ 


शिष्य-विद्यमान असलेल्या घटाला दुसच्याच्या स्वभावाच्या 
अपेक्षेनें अंसत्‌ म्हणतां येईल. , 

गुरु- आता आपण ठिकाणावर आलात. जेव्हा आपण एखाद्या 
वस्तूला 'सत' म्हणतों, तेब्हा आपण ही गोष्ट ध्यानांत ठेवली पाहिजे 
की) त्या वस्तूच्या स्वरूपाच्या अपेक्षेने तिला सत्‌ म्हटले आहे ,दुसन्या 
वस्तृच्या स्वरूपाच्या अपेक्षेने संस।रांतील प्रत्येक वस्तु असत्‌ आहे. 
देवदत्ताचा मुलगा जगांतील सववे मनुष्यांचा मुलगा नाही* किवा जगांतील 
सर्वे मुलांचा ब,प कांही देवदत्त नाही. तेव्हा देवदत्ताचा मुख्गा हा 
पुत्र आहेहि आ्णि नाहीहि, असा य,वरून आपण निप्कर्ष काढू शकत 
ताही कय? त्याचप्रम,णे देवदत्ताचा व,प वडिल आहेहि आणि नाहीहि. 
म्हणूनया सृुष्टीत जे कांही “आहे,ते दुसन्या कोणत्या अपेक्षेने 'नाही' 
हि, सपूर्णपणे सत्‌ व सर्वेथा असत्‌ अशी कोणतीहि वस्तु नाही. 

परंतु जेनद्शनाला अनुसरून' जेव्हा एकच वस्तू 'सत्‌' हि आहे व 
असत्‌ हि आहे असे म्हटले जाते, तेव्हा ते ऐक्‌न श्रोता प्रथमदर्शनी 
ही गोष्ट असंभवनीय समजतो व म्हणतो जे सत्‌ आहे ते असन्‌ कसे 
होऊ शकेल? परंतु ज्या दृष्टिकोनांतुन जैनमत वस्तूस सत्‌ आणि असत्‌ 
समजते तो दृष्टिकोन समजून घेतला तर हे असंभवनीय आहे असे 
म्हणण्याचे धाड्स कोणीहि करणार नाही.- परंतु है समजण्यास 
चादरायणासारख्या सूत्रकारांना आणि शंकराचार्यासारख्या भाष्यकारां- 
नाहि जेये भ्रम उत्पन्न झाला, तेथे साधारण लोक जर गोौंधकन गेले तर 
त्यांत कांही आइचय्य नाही- 

वादरायणाच्या 'नेकस्मिन्नसंभवात्‌' (२-५-३३) या सूत्रावर 
व्याख्यान करताना स्वामी शंकराचार्यानी या सिद्धांतावर जो सर्वात 
मोठा जारोप केला आहे तो “अनिश्चिततेचा_. त्यांचे म्हणणे असे की 'वस्तू 
आहेहि आणि नाहीहि, असे म्हणणे अनिश्चिततेचे द्योतक आहे. त्यामुत्ठे 
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वस्तृचे कोणतेच स्वरूप निश्चित असू शकत नाही. आणि अनिश्चितता 
ही संशयाची जननी आह म्हणून ज्याअर्थी जेनसिद्धांताप्रमा्ें वस्तु 
अनिर्चित आहे त्याअर्थी त्यांत निःसंशयरूप प्रवृति होऊ श्षकत नाही. 
परंतु वरील उदाहरणावहून या आरोपचे निरसन आपोआप होऊन 
जाते. आपण व्यवहारांतहि परस्पर विरोधी दोन धर्म एकाच वस्तृत 
पाहतो. उदाः- भारत हा स्वदेश आहे व परदेशहि आहे. देवदत्त हा 
वडील॒हि आहे, आणि मुलगाहि आहे. यांत कोणत्याच प्रकारची 
अनिश्चितता किवा संशय नाही. भारतीयांच्या दृुप्टीनि भारत स्वदेश 
आहे व परदेशीयांच्या दृष्टीने तो परदेश आहे. जेब्हा कोणी भारतीय 
भारताला स्वदेश समजतो तेव्हा तो भारतवर्षाकर्ड फकत आपल्या 
दृष्टिकोनांतून पाहतो. परकीयांच्या दृष्टिकोनांतून पाहत नाही. म्हणून 
त्याचे हे भारतदर्शन एकांगी आहें. ते यथाथे पूर्ण बनविष्यासाठी (दर्शन 
घेण्यासाठी ) निरनिराछे दृप्टिकोन लक्षात घेणें जरूरीचे आहे श्री. 
शंकराचार्य म्हणतात की 'एका धर्मीत (वस्तृत) घरस्पर विरूद्ध अज्मा 
सत्‌ व असत्‌ धमचि अस्तित्व असणे असंभवनीय आहे. कारण सत्‌ धर्म 
असतांना असत््‌-धर्म असू शकत नाही-राहू शकत नाही आणि असत्‌ 
धर्म असतांना सत्‌-धर्म असू शकत नाही. म्हणून आहँतू मत विसंगत 
आहे. त्याचे हैं म्हणणे कितपत सुसंगत आहे याचा निःपक्षपाती 
वाचकानीच विचार करावा. 


+ स्याह्ाद +$ 
याप्रमाणे ज्याअर्थी प्रत्येक वस्तु परस्परविरोधी अज्या गणांचा 
(धर्माचा) समूह आहे, त्याअर्थी त्या अनेक धर्मात्मक वस्तंचे वर्णन 


शब्दांनी करणे कठीण असले तरी तशाप्रकारचे त्यांचे स्वरूप ओछखणे 
इतके कठिण नाही, कारण ज्ञान अनेक धर्माना एकदम एकेवेछी जाण 
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गकते. परंतु एकाचवेढी एक शद्व वस्तृच्या एकाच धमचि आंशिक कथन 
करू शकतो. तसेव शब्वांची प्रवृत्ति वक्‍त्यावर अवलूंबून' आहे. वक्‍ता- 
वरतृंच्या अनेंक धमपिकी कोण्या एका धर्माला प्राधान्य देकऊन बोलत 
असतो. उदा- एकाच वेढ्ी देवदत्ताला त्याचा बाप हाका मारतो आणि 
तव्याचवेछी त्याचा मुलगाहि त्यास बोलावतो. वडिल त्यास बाढ् म्हणून 
हाका मारील; तर त्याचवेठी मुलगा त्यास पिताजी म्हणून संबोबील, 
पण देबदत्त हा कांही केव& मुलगा नाही किवा केवछ पिताहि नाही. तर 
तो पिता आणि पुत्र अशा दोन्‍्ही स्वरूपचा आहे. त्याच्या वडिलछांच्या 
दुप्टीने देवदत्तांत पुत्र.चाचा धर्म मुख्य आहे, आणि इतर गृण गौण अ'हेत, 
उलट नुलाच्या दृष्टिकोनातुन' देवदत्ताबावत पितृत्वाचा धर्म मुख्य असून 
वाकीचे धर गौण आहेत- कारण अनेक धर्मात्मक वस्तूतून ज्या धर्माची 
(गुण।ची ) वोलणातन्‍्याची अपेक्षा असेल, त्यों धर्मास तो प्राधान्य देतो 
व इतर धर्म गौण समजतो. म्हणूत वस्तु अनेंक धर्मात्मक असतानाहि 
वक्‍त्याच्या शद्धांत इतके सामर्थ्य नाही की, एका कअणामध्ये तो त्या 
सर्वे धर्माचे कथन करू शकेल म्हणून' प्रत्येक वक्‍ता आपापल्या दृष्टीने 
प्रतिपादन करीत असतो है समजून घेतले तर वस्तूचे स्वरूप समजण्यास 
श्रोत्याला त्यात कोणत्याहि प्रकारच[ विपरीतपणा वा विसंगती वाटू नये 
यासाठी 'स्याद्वाद! तत्वाचा उगम ज।हे. ' 

'स्थाह्माद सिद्धांतानुसार एका विशिष्ट वस्तृतीरू एका विशिष्ट धर्मा 
वरोवरच इतर धर्माचाहि द्योतक असा '्यात्‌' गद्व हा सर्व वाक्यावरोबर 
गृप्तपणे संबंधित असतो. हर एक वाक्य प्रयोग।च्या वेली तो वोलऊा ज,बो 
वा न बोलला जावो-स्यात्‌ बदढ्वाचा अर्थ 'कथंचित्‌' किवा 'कांही विशिट 
अपेक्षेते! असा अ।हें. म्हणनच संसारात जे जे कांही आहे, ते ते कांही 
अपेक्षेने नाहीहि- ह्या अपेक्षावादाचा सूचक स्यात्‌” हा गद्व निपात-अव्यय 
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आहे. अनेकांतवादात या शद्वाचा प्रयोग आवश्यक आह कारण स्यात्‌ 
गह्राशिवाय अनेकांताची अमिव्यक्ति यथार्थ संभवत नाही. म्हणून 
अनेकांत-दुष्टीने प्रत्येक वस्तू 'स्थात्‌ सत्‌' व 'स्थात्‌ असत्‌' अगी आहे 

कांही कांही विद्वान्‌ 'स्थात्‌ शद्यचा अर्थ 'कदाचित्‌' अज्ञा अर्थाने 
करतात. परंतु कदाचित्‌ हा शब्द अनिश्चिततेचा द्योतक अहे. उलट-पक्षी 
'स्थात्‌' शद्व एका निश्चित अपेक्षावादाचा सूचक अआहे याप्रमाणे अनेकांत 
बादाचा फलितार्थ स्याद्राद आहे. कारण स्याद्रादाशिवाय अनेकांताची 
अभिव्यक्ति शक्‍्य नाही- म्हणून एकाच वस्तूच्या संबंधात उत्पन्न होणाच्या 
निरनिरात्ता दृष्टिकोनाचा समन्वय स्याह्वाद या शब्वात अभिवप्रेत जहे- 

वर लिहिलेलेच आहे की, शद्दाची प्र वृत्ति वक्‍त्याच्या वोलण्याचा 
उद्देशावर अवलंब न असते. म्हणून प्रत्येक वस्तृत दोन्‍्ही धर्म असूनहि वक्‍ते 
आपापल्या अभिप्रायाप्रमाणे त्या त्या धर्नाचा उल्लेख करतात. उदा-दोन 
मनुष्य कांही वस्तू घेण्यासाठी दुकानावर जातात. तेथे एकाच वस्तूलछा 
एक चांगला म्हणतो तर दुसरा वाईट म्हणतो- त्यामुछे शोघात वाद 
उत्पन्न होतों. तेन्हा तिसरा मनुष्य त्याना समजाविण्याचा प्रयत्तनकरतो. 
'भल्या माणसानों! कां उगीच भांडता! अहो हे चांगलेहि आहे, अनू्‌ 
वाईटहि तुमच्या मताने ही चांगली तर यांच्या मताने ती वईटहि आहें.' 
अशा प्रकारे या तीन व्यक्ति तीन प्रकारची भाषा वापरतात- पहिल्याची 
भापा 'विधिस्वरूप' आहे. दुसच्याची “निपेधरवरूप' आणि तिसत्याची 
'विधि व निषेधरूप' अज्ञी द्विविध आाहें. 

वस्तृूतोल ते दोन्ही धर्माचे कथन जर कोणी एकदम करू म्हटले, 
तर ते शक्य होत नाही. कारण एक शद्व एकाक्षणी 'विधी' किवा “निषेध 
यापैकी कोणतातरी एकच अभिप्राय व्यक्त करू शकतो. अज्ञा परिस्थितीत 
वस्तूचे संपूर्ण स्वरूप 'अवाच्य' असते. म्हणजेच शद्गाद्वारा वस्तूचे पूर्ण 
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स्वरूप एकदम सांगता येत नाही. या प्रकारच्या भाषा-व्यवहारांना 
स्थात्‌ सत्‌ एव, 'स्थात्‌ असत्‌ एवं, 'स्थात्‌ सत्‌-असत्‌ एवं आणि 
'स्यात्‌ अवक्तव्यं एवं अज्या पारिभाषिक संज्ञा आहेत. सप्तभंगीचे मूत 
हेच चार भंग (प्रकार) आहेत. यांच्या सहवोगानेच स्याद्वादाचे सात 


प्रकार होतात, चवया प्रकार 'स्यात्‌ अवक्तव्यं एवं हा क्रमाने पहिल्या- 


तीन प्रकारांना जोडला म्हणजे पांचवा, सहवा, व सातवा असे कथनाचे 
एकण अपुनर्क्त सात अकार होतात, परतु व्यवहारात मात्र मूलभूत 
चार प्रकारच्या वचनांचाच व्यवहार पाहण्य!ःत येतो. 

स्वामी शंकराचार्याती चवथा प्रकार जो'स्यात्‌ अवक्तव्यं यावरहि 
कांही आक्षेप घेतले आहेत. ते म्हणतात, “वस्तु, ही अवक्तव्य असू 
घकत नाही. जर ती 'अवक्तव्य' असेल तर तिचे कथन केले जाण 
शक्य नाही. त्यासंबंधी सांगितललेहि जाईल आणि ती अवकक्‍तव्यहि 
स्हणविली जाईल, या दोन्‍्ही गोप्टी परस्परविरुद्ध आहेत. परंतु जैनांनी 
वस्तु संपूर्णत: अवक्तव्य मानली असती तर शंकराचार्यात्रा हा 
आक्षेप बरोवर होता. परंतु ते अपेक्षा मेदाने वस्तु कअथंचित्‌ू अवकक्‍तप्य 
मानतात. हे सुचविष्यासाठीच 'स्थात्‌' शद्द अवक्तव्यावरोवर जोडलेला 
आह. यावरून वस्तु अवक्तव्यच नसून कांही एका दृष्टिकोन,नेच ती 
अवक्तव्य आहे हा अभिप्राय स्पप्ट होतों. यावरून एक गोप्ट स्पष्ट 
आहे की, श्रीमत्‌ शंकराचार्याना स्याह्वादाचे बरोबर अकलन' झालिले 
नाही. हे लक्षात घेऊन. स्व. महामहोपाध्याय डॉ. गंगानाथ यांनी 
निष्पक्षपात्पणे लिहिले आहे.-शंकराचार्यानी लिहिलेले जैनसिद्धांताचे 
खंडन मी जेव्हा वाचले तेव्हापसून माझी अज्ञी खात्री झाली अद् 


१ “त चपां पदार्थानामवक्‍तच्यत्वं संभवति । अवक्‍्तव्यश्चेन्नोच्यो रन 
उच्यन्ती चावक्तव्याश्वेति चिप्रतिपिद्धमू | -बृह्ासू « शॉँ० २-२-३३ | 
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की, जैनसिद्धांतात अजी कांही तत्त्वे आहेत, की जी वेदांताचे आचार्य 
समजू शकले नाहीत. जैनप्र्माची थोडी वहुत मढा जी. ओछख 
झालेली आहे, त्यावहन मला असे निश्चित वाटते की, जर॒त्यांनी 
जैनधर्माची माहिती त्या धर्माच्या मूछ ग्रंथातृून पाहिली असती तर 
जैनधर्माचा विरोध करण्यासारखी कोणतीच गोष्ट त्यांना आढछून आली 
नसती. 
हिंदू-विश्व- विद्यालयातील दर्शन शास्त्राचे प्रमुख माजी प्राध्य+पक 
श्री. फणिभूषण अधिकारी, यांती स्याह्वाद महाविद्यालय काशीच्या 
चापिकोत्सवाच्या आपल्या अध्यक्षीय भाषणात खालील प्रमाणे म्हटलेले 
आहे. 'जैनधर्माच्या स्याह्मद सिद्धांतावदूल जितकी चुकीची गैरसमजूत 
पसरली आहे, तितकीं दुसच्या कोणत्याच सिद्धांतावइछ नाही. अत्यक्ष 
शंकराचार्यहि या दोषातून मुक्त नाहीत. त्यांनीहि या सिद्धांतावाबत 
अन्याय केला आहे. सर्वसामान्य अल्पज्ञानी माणसाच्या दुष्टीने ही 
गोप्ट एकप्रकारे क्षम्य होऊ शकेल. पण भारतातील या महाविद्वा- 
नांच्या दुष्टीने ही चूक अक्षम्यच म्हणावी लागेंल, जरी या महर्षीवदल 
माइ्या मनात़ खूप आदर आहे, तरीहि असे दिसून येते की, त्यांनी 
या धर्मातील सिद्धांतशास्त्रांच्या मूलग्रंथांचे अध्ययन करण्याची दक्षतन 
घेतलेली नाही- 
अशी स्थिति असतांना ज्यावेढ्ी कांही विद्वान जेब्हा शंकरा- 
चार्यानी आपल्या ज्ञारीरिक भाष्यात स्यादह्वादाचे मामिक खंडन अकाटतब 
युक्‍तीने केलेले आहे.' वर्गरे लिहितात तेव्हा आम्हास अत्यंत आइचर्ये 
बाटते आणि त्याहिपेक्षा आइचर्याची गोष्ट अशी आहे. की, हे विद्वान्‌ 


१ पहा भारतीय दर्शन (पं, बलदेव उपाध्याय ) पृ, १७७ 
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अनेकांतवादास संशंयवादाचे रूपांतर मानीत नाहीत॑. उलटपक्षी ही एक 
जैनदर्शनाची बहुमूल्य देणगगी आहे असे मानतात' असो ! 

सप्तभंगी-वादाचा विकास श्ञास्त्र-शाखेच्या दाशनिक क्षेत्रात झाल। 
असल्यामुक्ठे त्याचा उपयोगहि तेथेच झाला. उपलब्ध जेन' वाडमयांतील 
दाशेनिक क्षेत्रात संप्तभंगी वादाचा योग्य उपयोग करण्याचे प्रथम श्रेय 
स्वामी श्री. समंतभद्राचार्याना आहे. त्यांनी आपल्या आप्तमीमांसेत * 
सांख्यांना 'सर्देकांतवादी, माध्यमिकांता 'असदकांतवादी', वेशेषिकांना 
'सदसदेकांतवादी' आणि बौड्धांना “'भवक्तव्येकांतवादी' अज्ञाप्रकारैे 
दाखवून' मूल चार भंगांचा उपयोग केला आणि शिल्लक' तीन' भंगांचा 
उपयोग करण्याचा सकेत मात्र दिला. त्यानंतर त्यांच्या पश्चात्‌ आप्त-- 
मीमांसेवर 'अष्टशती' नांवाचे भाष्य लिहितांना श्री. अकलकदेवांनी त्या 
तीन भंगांची माहिती देऊन' त्यांचे कार्य पूर्ण केले. त्यांच्या मताने 
जंकराचार्याचा अनिर्वेचनीयवाद हा 'सदवक्तव्य ,वौद्धांचा अन्यापोहवाद' 
हा 'असदवक्तव्य' आणि यौगांचा 'पदार्थवाद' हा 'सदसदवक्तव्य' या 
कोर्टत समाविष्ट होतो. याप्रमाणे सातहि भंगांचा उपयोग होत असतो. 
हे त्यांनी दाखबृन्त दिले. 

क द्रव्य व्यवस्था, 

जैनधर्माचे मूलतत्त्व अनेकांतवाद व त्याचा उपसिद्धांत॑ स्याद्दाद 
आणि सप्तभंगीवाद यांचा परिचय झाल्यावर आता ज॑नधर्म-सिद्धांतांत 
भानलेल्या द्रव्य व्यवस्थेचे निरूपण करू.- 

द्रव्याचे लक्षण जरी 'संत्‌” है आहे तरी प्रकारांतराने गुण आणि 
पर्यायांच्या समूहालाहि 'द्रव्य' म्हणतात- उदा:-- जीव एक द्रव्य भाहे 
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व्यामध्ये सुख, ज्ञान वगरे असंख्य गुण आहेत. आणि त्याच्या मनुष्य, 
स्त्री, नारकी, इत्यादि अनेक पर्याश्रीहि (अवस्था ) आहेत. पण गुणपर्याय॑त्रि 
द्रव्यापासून स्वतंत्र असे अस्तित्व नाही. गुण स्वतंत्र व पर्याय रखतंत्र 
आणि त्यांच्या समुदायाने द्रव्य वनले आहे असे नाहीं. उलट अनादि- 
कालापासून द्रव्य गुणपर्यायात्मक स्वतंत्र सत्तारूप आहे. साधारणत: 
गण नित्य आहेत- आणि पर्याय अनित्य आहेत. म्हणून द्रव्य भनित्या- 
नित्यात्मक' आहे. जैनमताप्रमाणे 'सत्‌' चे लक्षण उत्पाद, व्यय 
आंणि श्रौव्य असे आंहे- म्हणजेच ज्यांत प्रत्येक क्षणी उत्पत्ति, विनाग 
आएणि स्थिरता एकदम असतात, त्यासच'सत्‌ म्हणावे. उदाः-मातीपासून 
घट वनवीत असतांना मातीची पिंड्डप पर्याय (अवस्था) नष्ट होते 
आणि घटरूप पर्याव उत्पन्न होते व दोन्‍्ही अवस्थेत मातीहि काग्रम' 
आहेच. असे होवू शकत नाही की, एका क्षणात ' पिडरूप पर्यायाचा 
नाश झालछा व दुसच्या क्षणांत घटरूप पर्यायाची उत्पत्ति ्ञाली. उलूठ- 
पक्षी ज्याक्षणी पहिलया पिंडरूप पर्यायाचा नाश (व्यय) जाला, त्यात्र 
क्षणांत घटरूप पर्यायाची उत्पत्तीहि (उत्पाद) झालेली आह याप्रमाणे 
प्रत्येक समयांत पहिल्‍या पर्यायाचा नाश व ॒दुसनच्या पर्यायाची उत्पत्ति 
होत असूनहि द्रव्य मात्र कायम (भ्रुवस्वरूप) आहे. म्हणून वस्तु ही 
प्रत्येक समयांत उत्पाद, व्यय आणि श्रौव्यमय मानलछेली आहे. 


वरील विवेचनाचा मतितार्थ असा की, प्रत्येक वस्तु ही परिवततेन- 


शील आहे. आणि त्यांतील परिवंतन प्रत्येक क्षणी चाढूच आहे. उदा:- 
एक मुरझगा काही कालानंतर तरूण होतो व पुन्हा काही कालांतराने 
तो म्हातारा वनतो. पण वाल्यावस्थेचे .तारष्य व तारुण्याचे वृद्धत्व हे 
एकदम झालिले नाही; तर प्रत्येक क्षणाक्षणांत त्या मुलाच्या अवस्थेत 


जे परिवर्तत होत असते, त्याचेच कांही कालानंतर तारुण्यांत वा बृुद्ध- 
पर्णांत रूपांतर होऊन त्याप्रमाणे त्याचे स्वरूप दृष्टिगोचर होऊ लागतें. 


सिंद्वांत ट५्‌ 


त्येक क्षणांत होणारे परिवर्तन (फरक) इतके सूक्ष्म आहे की, आपण 
ते समजप्यास असमर्थ आहोत., आणि अज्ञा प्रकारचा फरक एकसारखा 
होत असत्तांहि त्या मुलांत एकरूपता होतीच, की ज्यामुक्े तो मोठा 
होऊचहि आपण त्याला 'तो हाच' म्हणून ओछखू शकतो. असे न 
मानता द्रव्याला जर केवक नित्यच मानलें तर त्यात कोणत्याच प्रकारचा 
फरक (परिवर्तन) होऊ शकणार नाही.उलट त्यास जर केवछ अनित्यच 
भानले तर आत्मा संपूर्णत. क्षणिक होऊन' प्रथम जाणलछेल्याचे स्मरण 
वर्गरे व्यापार त्यात राहु शकणार नाहीत. म्हणून प्रत्येक द्रव्य उत्पाद, 
व्यय व श्रौव्य स्वभावात्मक आहे. द्र॒व्यांत गुण ध्रुव आहेत, 
आपणि पर्याय उत्पादव्ययात्मक आहे, म्हणून द्रब्यास गुणपर्यायात्मक' 
किया 'उत्पाद-व्यय-श्रौज्यात्मक' म्हणतात. दोन्‍्हीचाहि अर्थ एकच 
आहे, दोन्ही लक्षणात फरक नाही. उलट एक लक्षण दुसन्‍्या लक्षणाचे 
अभिव्यंजक मात्र आहे. 
द्रव्यावे स्वरूप सांगतांना श्रीसदाचार्य कुंदकुंद स्वामी आपल्या 
प्रवचनसार ग्रंथामध्ये सांगतात- ह 
/ द्वियदि ग॑च्छदि ताईं ताई सब्भावपज्जयाईं ज॑। 
दविय त॑ भण्णंते अणगण्णभूदं तु सत्तादो ॥॥९॥/ 
अर्थ-द्रु' धातुपासून (ज्याचा अर्थ जाणे-ब्राप्त होणे हा आहे) 
द्रव्य शब्द वनलेला असून त्यावकून जे आपापल्या स्वभावरूप पर्यायाप्रत 
जाते,-प्राप्त होते त्याला द्रव्य असे म्हणतात॑. जा प्रकारचे हे द्रव्य 
आपल्या सत्तेपासून (अस्तित्वापासून) भिन्न नाही; म्हणुन द्रव्य 
अस्तित्वरूप (सत्रूप) आहे, असे सांगितले आहे आणि ज्याप्रमाणें 
पर्यायांचे परिवर्तन सतत होत राहील, एकामागून दुसरी, दुसरीपासून' 
तिसरी इ. परिवर्तने घडत राहतील, त्याचप्रमाणे द्रव्याचे परिणमनहि 


अल 70% 


८६ जैनधर्म 


सतत घडत राहोल, म्हणून द्रव्य है अनादि व अनन्त आहे. 
'दव्य॑ सलल्‍लक्खणियं उप्पादन्वयधुवत्तसंजुत्तं | 
गुणपज्जयासर्य वा ज॑ त॑ भण्णंति सच्वष्ह् ॥१०]!, 
अर्थ- जिनेंद्र भगवंतांनी 'सत्‌' हे द्वव्याचे लक्षण सांगितलेआ 
क्िवा उत्पाद, व्यय व श्रोव्य यांनी जे यक्त असेल ते द्रव्य होय.- कित्रा 
गणपर्यायांचे जे आश्रयस्थानं आहे त्यास द्रव्य म्हणावे 
व्याच्या या तिन्‍्ही लक्षणापेंकी, कोणत्याहि एका लक्षणाबरोवर 
शेप दोन्हदी लक्षण आपोआप त्यात समाविष्ट होतात. कारण जे सत्‌ 
आहे तेच उत्पाद-व्यय-ध्रौव्यात्मक असून तेच गुणपर्यायांचा आधारहि 
आहे. आणि जे गृणपर्यायात्मक आहे तेच 'सत्‌” असून उत्पादव्यय-- 
भ्रौव्ययुक्तहि आहें. 
ज्याअर्थी सत्‌ हे नित्यानित्यात्मक' आहे; त्यावरूनच सत््‌ 
म्हटल्यावरोबर 'उत्पाद-ब्यय-ल्रौव्य' हे अनुभवांत येतात. त्याचप्रमाणें 
ध्रवत्वावरोवर म्हणजे गृुणावरोबर उत्पाद-व्ययाची म्हणजेच विनाश- 
शील पर्यायाच्री एकात्मता आहे सिद्ध होते. त्याचप्रमाणे वस्तु 
उत्पाद-व्यय-प्रौव्ययुक्त आहें असे सांगितल्याने तिची नित्या- 
नित्यात्मकता आणि गुणपर्याय-विशिष्टता आपोआप प्रगट होते. 
त्याचप्रमाणे वस्तूला गृणपर्यायात्मक सांगितल्याने गृणामुके श्रौष्याचा 
आणि पर्यायामुछें उत्पादविनाशाचरा संकेत होतोच हेहि समजू शकते 
आणि त्यावरून द्रव्य नित्यानित्यात्मक सत्‌' जहे हें सिद्ध होते. 
म्हणून ही तिन्‍्ही लक्षणे प्रकारांतराने द्रव्याचे विश्लेषण करतात. 
सांगितलेच आहे की 
उप्पत्तीच विणासो दब्वस्सय णत्थि अन्य सब्भावों 
मृप्पादधुवत्त करेंति तस्सेव पज्जाया [!2१॥/ 
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अथे द्रव्य हे सत्स्वरूय असून त्याद्रव्याचा उत्पादव्यय होत नाही. 
परतु त्याचे जे पर्याय आहेत तेच त्यामध्ये उत्पाद-ज्यय-ध्रौव्य करतात. 
या सर्वावा मतितार्थ असा की, द्रव्य हे उत्पन्नहि होत नाही. व नप्टहि 
होत नाही, परंतु त्याचे जे पर्याय. आहेत ते उत्पन्न होतात व नष्टहि 
होतात. पण ते पर्याय द्रव्यापासून अभिन्न असल्यामुके . द्रव्यहिं 
उत्पादव्ययात्मक आहे. जैनदर्शनाच्या या सिद्धांताचे प्रतिपादन मह॒षि 
पतंजलीने आपल्या महाभाष्यांत खालीलप्रमाणे केले आहे. 

द्रन्यं नित्यम्‌ आक्वृतिरनित्या । सुत्र्ण कयाचिदाहुत्या युक्त पिण्डो भवति, 
पिष्डाकृतिमुपमृद्य रुवका: क्रियन्ते, रुचकाकृतिमुपमृद्य: कटका क्रियन्ते, कटका- 
कृतिमुपमृद्य स्वतिकाः क्रियन्ते | पुनरावृत्त: सुवर्णपिण्डः पुनरपरया$5कत्या युक्तः 
खदिरांग्रारसदृशे कुंडले भवतः । आक्ृतिरन्या च॑ अन्या च भवति, द्रव्यं 
पुनस्तदेव, आक्ृत्युपमर्देनेन द्रव्यमेवावणिष्यते [' 

अर्थात्‌-द्रव्य नित्य आहे आणि आकार म्हणजे पर्याय हा 
अनित्य आहे. सोने हे एका विशिष्ट आकाराने पिंडस्वरूप होते त्या 
पिडाचा नाश करून त्यापासून मात्ठ तयार केली ज।ते, माछेचा नाश 
करूनच तिच्े कडें बनविले जाते, कडे तोड्न त्य।चे स्वस्तिक व स्वस्तिक 
गाठून त्याचा पुन्हा सुवर्णपिण्ड केला जातो, त्या पिण्ड,च। नाश होऊन 
खदिरांगारात्रमाणे असलेली दोन कुंडलेहि बनविली जात।त. याप्रमाणे 
जाकार बदलत राहतो, परंतु द्रव्य मात्र तेच आहे. आकार नष्ट झाला 
तरी द्रव्य हे शिल्लक राहतेच.' 
.._यावरून द्रव्याची नित्यता आणि पर्यायांची.अनित्यता सिद्ध होते. 
जेनदशन हे असेच मानते व त्यावरूनच द्रब्याचे लक्षण त्वांच्या 
(पतंजलोच्या) मताप्रमाणे उत्पाद-व्यय-धौव्यात्मक असे त्रयात्मक आहे 
असे सांगते. आचार्य समंतभद्र स्वामीनी दोन दृष्टांत देकन हीच गोप्ट स्पप्ट 


(& 


<८ ज 


कं ः 
नेधम 


[4] 


केली आहे. ते अपल्या आप्तमीमांसेत लिहितात- 

/ घटवीडिसुवर्णा्थी नाशझोत्यादस्थि ततिप्वयम्‌ । 

शोकप्रमोदमाध्यस्थ्यं जनो याति सहेतुकम्‌ ॥५९/ 

एका राजास एक घूलछगाः व नुऊनी होती. राजाजवछ एक सोन्‍्यात्रा 

कुंम होता. मुलठीस कुंभ क.यम असावा अशी इच्छा झाली.परंतु .राजपुत्र 
कुंभ ग।द्धून मुकुट करू इच्छीत होता. मुछाचा हट्ध पुरवून राजाने 
तो कुंभ गाढ्वंत मुकुट करविला. कुभाचा नाश झाललेला पाहुन मुलनी 
कष्टी झाली. मुकुटाच्या उत्पत्तीने मुलगा प्रसन्न झाला. परंतु राजा 
सोन्‍्याचा इच्छुक असल्यामुक्ले कुप गाछछा जाऊन मुकुट जाला तरीदि 
सोने कायम राहिल्यामुत्ठे त्याला हर विघाद कांहीव ज्ञाला नाही- 
याप्रमाणे प्रत्येक वस्तु चयात्मक आहे. दुसरे उदाहरण असे- 

'पयोतश्रतों न दध्यत्ति न पयोकत्ति दर्धिव्नतः [ 

अगोरसत्रतो नोभे तस्मात्तत्वं चयात्मकम्‌ | ६० || 

ज्यानें केवछ दूध्च पिष्य-चाच नियम केला आह, तो दही खत 

नाही व ज्याने फक्त दही खाण्याचा नियम केला आहे, तो दूध पीत 
नाही आणि ज्याने सर्वे गोरस खाण्याचा नियम केछा जाहे, तो 
दही किवा दूध हे दोन्हीहि घेत नाही. कारण हे दोन्हीहि गोरसाचेच 
पर्योय आहेत. यावरून वस्तु उत्पादव्ययश्रौव्यरूप त्रयात्मक आहे मीमांसा 
दर्शनकार महापती श्री कुमारीर हेहि वस्तु  उत्पादव्ययथ्रौव्य स्वरूप 
सानतात. त्याच्या समर्थनासाठी त्यांनीही स्वामी समंतभद्राचार्यात्रा 
वरील दुप्टांतच घेतला आह. ते छिहितात- 

वर्धभानकर्मंगें च रुचकः: क्रियते बदा | 

तदा पूर्ताधिन: शोक: प्रीतिद्याप्युत्तराथिनः | २१ || 

हेमाथिनस्तु माध्यस्थ्यं तस्मादवस्तु तयात्मम्म्‌ | 

नोत्ादस्थितिभंगरादामभावे स्वान्मतिवयम्‌ || २२ || 
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» न नाशेन विना झोको नोत्पा देन विना सुखम्‌ [ 
स्थित्या विचा न माध्यस्थ्यं तेन सामान्यनित्यता [२३[ 
नमी० इलो ० वा[्‌० 
अर्थ:- सुवर्णाचा प्याला मोड़न त्याची मात बनविली गेली तेव्हा 
ज्याला प्याला पाहिजे असतो, तो कष्टी होतो व ज्याला माछेची 
आवश्यकता असते, तो आनंदित होतो. पण ज्याला सोन्‍्याची इच्छा असते, 
तो हष॑विषाद कांहीच मानीत नाही. यावरून वस्तु त्रयात्मक आहे हे 
सिद्ध होते. जर उत्पाद व्यय स्थिति हे होणार नाहीत.तर तीन व्यक्तींचे 
तीन प्रकारचे भावहि संभवणार नाहीत. कारण प्याल्याचा नाश संभवला 
नसता तर प्याल्याची आवध्यकता असणान्यास दु:ख व्हावुयास नको व 
माछेची उत्पत्ति संभव्‌ू शकत नसेल तर माकछेची ज्यास आवश्यकता 
असते तो आनंदित व्हावयास नको. तसेच सोने जर टिकून' राहणे शक्‍य 
नसेल तर सोन्याची इच्छा करणारा प्यालाचा विनाश व माछ्ठेची 
उत्पत्ति या दोन्ही अवस्थेत माध्यस्थ राहु शकणार नाही.म्हणून सामान्य- 
पणे वस्तु नित्य आहे. (विशज्ेष अर्थात्‌ पर्यायरूपाने अनित्य आहे.) 
सारांश, जेनसिद्धांतांत द्रव्यच एक तत्त्व असून द्रव्याचे सहा प्रकार 
आहेत आपि ते प्रत्येक समयांत उत्पाद, व्यय व श्रोव्यस्वरूप आहे. 
म्हणून द्रव्यदृष्टीने ते नित्य आहे व पर्यायदुप्टीने अनित्य आहे. आता 
प्रत्येक द्रव्याचे विशेष स्वरूप पाहु- 
कक ४ जीवद्रग्प. + 
जैत्ाचार्य श्री. कुंदकुंदस्वामीनी जीवेचे स्वरूप खालीलप्रमाणे 
सांगितले आहे. 
 अरसमरू्वमगध अव्वत्तं चेदणागृणमस्ध [ 
जाण अलिगग्गहणं जीवमणिद्दिट्ठसंठाण [२-८ ०] -प्रवच, 
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ज्यामध्ये कंसछाच रस नाही, रूप नाही; गंध नाही; म्हणून जे अव्यक्त 
आहें व जें शब्दरूपहि नाही आणि कोणत्याहि भौतिक साधनांनी जे 
जाणले जात नाही-ब ज्याचा ' कोणताहि एखादा आकार नाही, अज्ा' 
चतनन्‍्यगण-विश्विष्ट द्रव्यास जीव म्हणतात 


ु याचा भावार्थ असां की, ज्याला चेतनागुण आहे तो जीवः आदे.. 
व हे जीवद्रव्य पुदूगल जड द्रव्यापासून भिन्ने आहे. कारण पुदुगल द्रव्य 
स्पर्श, रस, गंध, वर्ण, या गुणांनी युक्त अंसून साकार अंसते. परंतु 
जीवद्रव्य अशा स्वरूपाचें नाही. म्हणून' जीवद्रव्य जड' तत्वापासून भिन्न 
असुन एक वास्तविक पदार्थ आहे. आणखी से को- 
£ जीवों त्ति हवदि चेदा उबओोगविसेसिदों पहु कंत्ता |. 
भीत्ता य देहमत्तों ण हि मुत्तो कम्मसंजुत्तो २७॥|- पंचास्तिकाय 


हें जीव द्रव्य चेतंन्यमय. असून ज्ञान दर्शनरूप .उपयोगमयी आहे 
: अनु आहें, कता आहे, भोकता जाहे आपत्या शरीराच्या आकाराचा आहे 
' आणि ते स्वयं मूरतिक नसले तरी कममयुक्त आहे 


ज॑नमताप्रमाणे  जीवद्रव्यावाबत : ज्या.. प्रमुख” बादी- , मानल्या 
- /आहेत, त्यांःवहुतेकांचा समावेश या गाथेत .आडछा भाहे- त्याचा खुलासा 
--खालीलप्रमा्णें जाहे. 

पक -जीव चेतन्यमय आहे. - 


. जीवाचे असाधारण लक्षण “चेतना आहे व ही चेतना ज्ञान,दर्शन' 
: स्वरूप आहें. म्हणजेच जाणतो-.व पाहतो- तो जीव: होय-- सांख्यहि 
-  चेतनेला पुरुषाचे स्वरूप मानतात. परंतु ते चेतनेस- ज्ञानस्वरूप - मानीत 
नाहीत. त्यांच्या मताप्रमाणे ज्ञान. हा प्रकृतीचा धर्म. आहे. त्यांचे .असे 
म्हणणे आहे की, ज्ञानाचा उदय-केवछ पुरुषांतहि-होत;नाही व वृद्धीतहि 
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हीत नाही. जेब्हा वाह्य पंदार्थ ज्ञानेद्रियांसमोर उपस्थित होतात, तेव्ही 
वृद्धि त्योच उपस्थित पदार्थाच्रा आकार धारण करते. त्यानंततरच जेव्हा 
वृद्धिमध्ये चेतन्यात्मक पुरुषाचे प्रतिविव पडते , तेव्हा ज्ञानाचां उदय 
होतो. परंतु जेनसिद्धांताप्रमाणे बुद्धि व चैतन्य यात फरक नाही* त्याठ 
हषविपाद इ. स्वछूप अनेक पर्याय धारण करणारा ज्ञानस्वरूप आत्मोच 
अनुभवसिद्ध आहे. चेतन्य, बुद्धि, अध्यवसाय, ज्ञान इ. त्याचैच 
पर्याय म्हणबिले जातात, ग्हणून' चेतन्य हे ज्ञानस्वरूपच आहे. त्याच्या 
दोन अवस्था होतात एक अंतर्मुख व दुसरी वहिर्मुख जेन्हा तो आत्म-- 
स्वरूप ग्रहण करतो तेव्हा त्यास दर्शन म्हणतात. व जेव्हा तो बाह्य 
पदार्थाचे ग्रहण करतो तेब्हा त्यास ज्ञान म्हणतात. ज्ञान आणि दर्शन 
यात मुख्यतः हा भेद आहे की, . ज्ञानाच्या सहाय्याने 'हा घट आहे' 
'हा पट आहे' इ. स्वरूप वस्तूचा आकार प्राकाराने सहित बोध होतो. 
दर्शन, च्या सहाय्याने असे होत नाही एवडेच. म्हणून जीव चैतन्यात्मक 
आहे, याचा आशय असा की जीव ज्ञान, दर्शनात्मक आहें; ज्ञानदर्शन' 
हे जीवाचे गुण किवा स्वभाव आहेत. त्यांच्याशिवाय कोणी जीव ञनू 
गकत नाही, जो जीव आहे तो ज्ञानवान' आहे व ज्ञानवान बाहें तो 
जीव आहें. 

ज्याप्रमाणे अग्नि आपल्या उष्ण गुणारा सोड्न असू शकत नाही, 
त्याचप्रमाण)ं जीवहि ज्ञान युणाशिवाय असू भकत नाही. एकेंद्रिय 
, उनस्पतिमध्ये राहुणान्या जीव।पासून तो मुक्त जीवापर्यत प्रत्येकात कमी 
अधिक प्रमाणात हें ज्ञान'ः दर्शन आढकून' येते. सर्वात कमी ज्ञात 
वनस्पतिकायिक जीवामध्ये आढढछून येते, आणि सर्वात अधिक (पूर्ण 
जान ) मुक्त आत्म्यात असते. 

जैनेतर दह्निकांपैकी नैय्यायिक व वेश्येषिक हेहि जान जीवाचान् 


हु 


ढ्र्‌ जैनेंध मं 


गुण मानतात. षरंतु त्यांच्या भताप्रमाणे गुण आणि गुणी हे दौन्ही दोन 
पृथक पदार्थ आहेत व या दोहोंचा परस्परांमध्ये समवाय संबंध आहे. 
यावरून त्यांच्या मताप्रमाणे आत्मा न्ञानस्वरूप (ज्ञानमय) चाही. परंतु 
जीवात ज्ञानगुण समवायाने असतो म्हणूनच फक्‍त तो ज्ञानवान म्हटला 
जातों असे ठरते. परंतु जैनदर्शनाचे म्हणणे आहे की, जर आत्मा 
ज्ञानस्वरूप ज्ञानात्मक न मानला तर तो अज्ञानस्वरूप आहे अशी 
आपत्ति येईल आणि तो जर अज्नञानस्वरूप राहिला, तर आत्मा व जड़ 
पदार्थात कांहीहि फरक पडणार नाही, यावर नेय्यायिकांचे म्हणणे असे 
की, आत्म्यावरोबर तर ज्ञानाचा संत्रं4ई असनोच, परंतु जड घटादिक 
पदार्थावरोबर मात्र ज्ञानाचा संबंध होत नाही. म्हणून आत्मा व जड़ 
पदार्थात स्वरूपनेद आहेच यावर जैन तत्वजानी असे सांगतात की, 
जर आत्माहि ज्ञानस्वरूप न|ही, आणि जड पदार्थ हि ज्ञानस्वरूप नाहीत, 
तर ज्ञानाचा संबंध फक्‍त आत्म्यावरोबरच कां मानावा? जडावरोबर 
का मानू्‌ नये ? जर असे मानले की, आत्मा चेतन आहे म्हणून 
त्यावरोबर जानाचा संबंध होतो तर जन सेद्धांतिकांचे त्यावर पुनः म्हणणे 
असे की' नैय्यायिक तर आत्म्याला स्वयंचेतन मानीत नाहीत, त्याचा 
चतन्याशी संबंध असल्यामुत्ठे तो चेतन आहें असे समजतात, अथा 
परिस्थितीत ज्ञानाप्रमाणे चेतच्याच्या संबंधावावतहि पुनः तोच प्रश्न 
उपस्थित होतो की, [चेतन्याचा संबंध आत्म्यावरोबरच कां ब्हावा ? 

घटादिकांशी कां होऊ नये? अजा सगछया आपत्तीतुन बचाव होण्याचा 
एकच उपाय म्हणजें खुह आत्म्यासच चेतन व ज्ञानस्वरूप मानावयासत 
पाहिजे. पंचास्तिकायांत म्हटलेह्टि आहे की, 


'णाणी णाणं च सदा अत्थंतरिदों दु अप्णमण्णस्स | 
दोण्हूं अचेदणरत्त प्सजदि सम्म॑ं जिणाचम्द ॥८८॥ 
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णे हि सो समवायादो अत्थंतरिदो दु णाणदो णाणी | 
अण्णाणीति य बयणं एगत्तप्पसाधक होदि [५९ पंचास्तिकाय 


अर्थ:- जर ज्ञानी आणि ज्ञान यांना एकमेकांपासून सर्वथा भिन्न 
पदार्थ मानले तर दोन्‍्हीहि अचेतन ठरतात. जर असे म्हटले की ज्ञाना- 
पासून आत्मा भिन्न असूनहि आत्मा ज्ञानगुणाचष्या समवायाने ज्ञानी 
होतो तर असा प्रश्न निर्माण होतो की, ज्ञानाबरोबर समंवाय संबंध 
होण्यापूर्णों आत्मा ज्ञानी होता की अज्ञानी? जर अज्ञानी होता असे 
मानले तर ज्ञानाशी त्याचा समवाय संबंध मानणे व्यर्थ ठरते,जर अज्ञानी 
होता असे मानले तर अज्ञानाच्या समवायाने तो अज्ञानी होता वा अज्ञाना- 
वरोबर एकरूप तनन्‍्मय असल्यामुक्ठें अज्ञानी होता ? अशा परिस्थितीत 
ज्याप्रमाणे अज्ञानी जीवामध्ये अज्ञानाचा समवाय मानणे व्यर्थ आहे, 
त्याचप्रमाणे तो अन्ानी असल्यामुक्ठे त्याबरोबर ज्ञाननचा समवाय संभवनीय 
नाही. म्हणून त्यास ज्ञानी असेहि म्हणता येत नाही.सारांश, अज्ञानाबरोबर 
एकरूप असल्याम॒छें तो अज्ञानी ठरतो. अशा परिस्थितिमध्ये ज्याप्रमाणे' 
अज्ञानावरोबर एकमेक झाल्यामुछें आत्मा अज्ञानी ठरला, त्याचप्रमाणे 
जञानावरोबरच आत्म्या|चे तन्‍्मयत्व मानणेच श्रेयय्कर ठरते. 

सारांश, जेनमताप्रमाणे गुण आणि गणी यांचे प्रदेश निरनिराछे 
नाहीत. जे आत्म्याचे प्रदेश आहेत तेच ज्ञानादि गुणांचेहि आहेत. त्यामव्ठे 
गुणगुणीमध्ये प्रदेशभेद नाही. कारण निरनिराकछे तेच मानले जातात्त 
की, ज्यांचे प्रदेशहि भिन्न भिन्न आहेत, म्हणून जे जाणते तेच ज्ञान आहे. 
म्हणून ज्ञानाच्या संबंधाने आत्मा ज्ञाता बनत नाही, तर ज्ञानच आत्मा 
जआहे. म्हटलेच आहे की- 

णाणं अप्प त्ति मदं बदुदि णाणं विणा ण अंप्पाणं | 
तम्हा णाणं अप्पा अप्पा णाणं व अण्णं वा ॥२७। प्रवचनसार-- 
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अर्थात्‌--ज्ञोट आत्मा आहे असे मानलछे आहे. ज्याअर्थी बनें 
आत्म्याणिवाय असू शकत नाही, त्याअर्थी ज्ञान आात्माच आहे. परंतु 
आत्म्यांत मात्र जञानादि अनेक गुण असल्यामुछे तो ज्ञानस्वरूपहि आह 
आणि अन्य गृणस्वरूपहि आहे. 


-आत्माच आपला प्रभ आहे. 


प्रत्येक जीव आपल्या अधोयति अगर प्रगतीला स्वतःच जवावदार 
आहे. आपल्या क्रियाकर्मानीच तो बांधा जातो अगर आपसल्यात्र 
क्रतीनीच तो बंधनातून मुक्त होंतों- दुसरा कोंणी त्याला बांधतहि नाही 
व बंधनांतूनहि त्याला दुसरा कोणी मुक्तहि करीत नाही. तो स्वतः्त्र 
भिकारीहि वनू जकतो आणि स्वतं:च भिकाययाचा भगवानहि बनू 
जकतो. म्हणून तोच प्रभु अगर समर्थ म्हटला जातो. 

-आत्माच आपला निर्माता आहे. 

आपसल्या स्वत-च्या कर्मानी बांधल्या गेलेल्या कमाचि फल भोगत 
असतांना जीवाचे जें भाव होतात त्या भावाचा तो स्वत: कर्ता म्हृठलछा 
जातो. त्याचें तात्पर्य असे की, जीवाचे भाव पांच प्रकारचे आहेत- 
ओऔपणमिक, क्षायिक, क्षायोपगसिक, ओऔदयिक व पारिणामिक. 
कर्माच्या उपशमापुछे अर्थात्‌ कर्म उदयांत न आल्यामुछे जे भाव होतात 
त्यांना औपणमिक भाव म्हणतात. तसेच कर्माचा क्षय-विनाश' झाल्या- 
मुछे' जे भाव होंतात ते क्षायिक भाव होत. कर्माचा क्षयोपणम झाल्या- 
मृ्ठे (कांहीचा क्षय व कांहीचा उपणम ज्ञाल्यामृते ) जे भाव होतात, 
ते क्षयोपणमिक भाव होत. कर्माच्या उदयाने जे भाव होतात, ते 
ओऔदयिक भाव होत व कर्माच्या निमित्ताणिवाय जे भाव असंतात त्यांना 
पारिणासिक भाव म्हणतात- वास्तविक या सब भावांचा जीव हा स्वतःच 
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कर्ता आहे. कर्म त्यामध्ये निमित्त मात्र आहे. परंतु कथंचि निमित्त 
मित्धाल्याशिवाय वरील भाव होत नाहीत म्हपून त्या भावाचा कर्ता कर्म हि 
आहे असे मानले जाते. सांख्य पुरुपास-आत्म्यास कर्ता मानीतः नाहीत 
त्यांच्या मतानसार आत्मा अलिप्त व अकर्ता आहे. जगाच्या व्यापाराणी 
त्याचा कांहीहि संबंध नाही. त्यावर जनदशेनाच। असा आशक्षेप आहे की 
आत्मा जर अकर्ता असेल तर बंध व मोक्षाची कल्पना व्यर्थ ठरते, मी 
ऐकतो' इत्यादि प्रकारचा अनभव सर्वास येतो. म्हणन आत्म्याचे अकर्तृत्व 
अनुभवविरूद्ध आहे, जर असे मानले की अज्ञा प्रकारचा हा अनुभव 
निव्वछ अहंकाराम॒त्ठे होतो तर ते म्हणणेहि बरोबर नाही. कारण सांख्य 
अनुभवास॒अहुंकारजन्य . मानीत नाहीत व अनुभव हा अहंकारजन्य 
नसल्यामुल्ठे आत्म्याचे कर्तुत्व मानणे भाग पडते. म्हणून आत्मा आपला 
कतो आहे. 


व 


-+आत्माच आपला भोकर्ता आहे. 


ज्याप्रमाणे जीव आपल्या भावाचा कते। आहे. त्याप्रमाणे त्याचा तो 
भोक्‍ताहि आहे. कारण जर आत्मा सुखदुःखाचा भोक्‍ता नसेल, तर 
सुखदु:खांचा अनुभवहि त्याला येणार नाही. अनुभूति हा चेतन्याचा-धम 
आहे. सांख्यांचे महणणे असे आहे की, पुरुष स्वभावतः भोक्‍ता नाही परंतु 
त्यावर भोकतृत्वाचा आरोप केला जातो. कारण सुखदु.खांचा अनुभव 
बुद्धिद्वारे होतो व बुद्धि जड आहे बुद्धीने समजलेल्या सुखदु:खांचे प्रति- 
विब शुद्ध स्वभावामध्ये पडते. म्हणून पुरुषास सुखदुःखाचा भोक्‍ता मानले 
जाते. यावर जैनांचे म्हणणे असे की, ज्याप्रमाणे स्फटिकांमध्ये जपा-- 
पृष्पाचे प्रतिबिब पडल्यावरोबर स्फटिक--मण्यात छाल रंगाचे परिणमन 
मानावे लागते, त्याप्रमाणेच पुरुषामध्ये सुखदु खांचे प्रतिबिव पडते. हे 
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मानण्याने अथात पुरुषामध्ये सुखदुःखरूप परिणाम होतात हे मानणेहि 
भाग पडते. त्याशिवाय सुखदु:खाची अनुभूति होऊ शकत नाही. 
, -+ जीव स्वदेह-परिमाण आाहें. 

जेन-मताप्रमाणे जीव शरी रप्रमाण मानलेला आहे. ज्याप्रमाणे दिवा 
संकुचित किवा विस्तृत ठिकाणी ठेवला असतांना त्याला अनुसरून 
दिव्याचा प्रकाश संकोचरूप वा विस्ताररूप होता, त्याप्रमाणे आत्म्यास 
मृंगी किया हत्तीप्रमाणे लहान किवा मोठे जसे शरीर मिछाले असेलू 
त्याप्रमाणे त्या शरीराच्या आकाराचा तो होतो. परंतु संकोच झातल्यामुद्ठे 
आत्म्याच्या प्रदेशामध्यें कमतरता होत नाही किवा विस्तार झात्याने त्या 
प्रदेशात वाढ होत नाही. प्रत्येक अवस्थेतः आत्मा ठराबविक असंख्यांत्त 
प्रदेशीच असतो. | 

आत्म्यास शरीरप्रमाण मानल्यामुत्े काही छोक असा आक्षेप 
घेतात की, शरीराच्या प्रत्येक प्रदेशात जर आत्म्याचा प्रदेश आहे तर त्या 
शरीराप्रमाणे आत्म्यासहि सावयव मानावे लागेल व सावयव मानल्यानें 
आत्म्याचा विनाश सानावा छागेल. ज्याग्रमाणे घट सावयव आहे व 
जेव्हा त्या अवयवांचा घटाशी असलेला संयोग नष्ट होतो, तेन्हा अवयवी 
घटाचाहि नाग होतो त्याचप्रमाणे आत्म्यास सावयव मानल्याने,त्याचाहि 
नाश संभवतो. या आक्षेपास जनाचायचि उत्तर असे की, जैन-दर्शनात 
आत्थ्यास कथचित सावयवहि मानले आहे. परंतु त्याचे अवयव घटाच्या 
अवयवाप्रमाणं कारण-पूर्वक नाहीत अर्थात्‌ घट एक द्रव्य नाही, ते 
अनेक द्वव्यमय जाहे. अनेक परमाणूंच्या समूहाने घट वनलेला असून 
त्याचा प्रत्येक परमाणु एक द्रव्य आहे. म्हणून घटाचे' अवयव त्यास 
कारणीभूत असलेल्या परमाणूंनी बनलेले आहेत. परंतु आत्म्याची अशी 
गोप्ट नाही. जात्मा एक अखंड व जविनाशी द्रव्य, आहें. -ते अनेक 
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द्रव्यांचा संयोग नाही. म्हणून घटाप्रमाणे आत्सम्याच्या नाभाचा प्रसंग 
उत्पन्न होत नाही. जसे आकाश सर्वव्यापक अमूत्तिक द्रव्य आहे. परंतु 
' जेनमताप्रभाणे .त्याचेहि अनंत प्रदेश आहेत. कारण जर असे मानले 
नाही तर मथुरा, काशी, कलकत्ता इत्यादि सर्व एकप्रदेशवर्तीच होतील 
परंतु हे भिन्न भिन्न प्रदेशवर्ती आहेत. म्हणून हे स्वयंसिद्ध जाहे की 
आकाश बहुप्रदेशी आहे. परंतु .बहुप्रदेशी असूनहि आकाशाचा विनाण 
नाही व ते अनित्यहि नाही. त्याप्रमाण आत्म्याचेहिं जाणावे. 

दुसरा आक्षेप असाहि घेतला जातों की, जर आत्मा शरीर-प्रमाण 
आहे, तर लहान' मुलाच्या शरीर-प्रमाणाचा असलेला हा आत्मा 
तरुणाच्या शरीररूपाचा होऊन' त्यात बदल कसा होतो ? जर बालकाच्या 
शरीरप्रमाणाला सोडून तो तरुगाच्या शरीराचा होतो तर शरीराप्रम।णें 
आत्माहि अनित्य आहे असे मानवयास पाहिजे, जर मुलाचा शरीराकार 
सोडल्याशिवायच तो तरुणाच्या शरीररूपाला धारण करीत असेल, तर 
हैं असंभवनीय आहे. कारण एका परिमाणाला सोडल्याशिवाय दुसरे 
परिमाणरूप होत नाही. शिवाय जर जीव शझारीरप्रमाण आहे, तर 
शरीराचा एखादा अंश कापला गेल्यावर त्या विशिष्ट भागा पुरता आत्म्ग्रा- 


चाहि नाश झाला असे मानावे लागेल. त्याचे उत्तर असे की, आत्मा 
बालकाच्या शरीर-परिमाणास सोडनच तरूणशरीर-प्रमाण/चा होतो 
ज्याप्रमाणे साप आपला फणा पसरून ' स्वतः फुगवून मोठा करतो 
त्याप्रमाणेच आत्माहि आपल्या संकोच-विस्ताररूप गुणाम॒क्ठे निरनिराकछषया 
वेढी भिन्न भिन्न आक़,राचा होतो, व त्यामुक्रेच आत्म्यास अनित्यहि 
मानलेले आहे. परंतु द्वव्यदृष्टीने आत्मा नित्यच आहे. शरीराचा विन 


झाला असतांनाहि आत्मा नष्ट होत नाही-परंतु शरीराचा भाग तुटला 


तर आत्म्याचे प्रदेश त्या खंडित भागांत विस्ताररूप होतात- या खंडित 
भागामध्ये आत्म्याचे प्रदेश मानले नाहीत, तर ज्ञरराच्या कापल्या 
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गेलेल्या भागांत जे कंप आपसल्या दृष्टोत्पत्तीस येतात' ते आले नसते 
कारण त्या भागांत दुसरा आत्मा तर जालेला नाहीच व आत्म्याशिवाय 
परिस्पंदन (हालचाल) होणे शक्‍्यहिं नाही, कारण कांही काछाने जेव्हा 
आत्मप्रदेशांचा संकोच होतो तेब्हा खंडित झालेल्या भागात क्रिया 
असत नाही. यावरून शरिराचे दोन' भाग झाले असतांहि आत्म्यावे दोन 
भेद होत नाहीत. म्हणून आत्मा चरीर-परिमाणाचा आहे-कारंण मी 
सुखी आहे इ' स्वरूपाचे अनुभव शरीरांतच आत्म्याछा होतात-यात्रमाण्ें 
जात्म्यास दशरीरपरिमाणाचा मानून आत्म्याच्या व्यापकत्वाचा निरास 
जैन दार्शनिकांनी केलेला आहे. त्यांचे म्हणणे असे कीं, जर आत्मा 
व्यापक सानला तर त्यांत कोणतीच क्रिया संभधवणार नाही. व क्रिय्े- 
शिवाय तो पापपुण्याचा कर्ताहि होऊ शकत नाही. आणि कतंत्वाशिवाय 
बंध व मोक्षाचीहिं व्यवस्था जमणार नाही- 
बद्ध-जीव कर्मने संयुक्त आहे- 

जैनमताप्रमाणे प्रत्येक संसारी आत्मा कर्मानी बद्ध आहे है कर्मवंधन 
त्याला कांही विशिष्ट समयी प्राप्त झालेले नाही. तर अनादि आहे. 
ज्याप्रमाणे खाणीतून सोने ,मातीसहितच निघते, त्याप्रमाणेच संसारी 
जीवात्मे अनादि काछापासून कमंवंधनांत जखडलेले असल्याचे आढक्न 


येते. जर अनादि काछापासून आत्मे जुद्ध असते, तर ते कर्मानी बांधले 
गेंले नसते. कारण आंतरिक अशुद्धि हीच कर्मबंधनास कारणीभत आहे 


या अशुद्धीशिवाय जर कर्मबंधन झाले असते, तर मुक्त आत्सम्यांनाहि 


कमंबंधन लागले असते, आणि मग मुक्तीसाठी होणारे प्रयत्न विफल 
ठरले असते 


याप्रमाणं जनमताप्रमारण जीव हा जाणणारा, षहाण 7रा,अम॒ तिक, 


कर्ता, भोक्‍ता, स्वदेहपरिमाणाचा व स्वत:च्या उत्थानपतनास स्वत:च 
जवाबदार असा आहे. 
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| -जीवाचे भेद-प्रभेद 

या जीवाचे मूल भेंद दोन अहेत:-- संसारी व मुक्त. कर्मबंधनने 
बांधले गेलेले जे जीव एका गतींतूुन दुसच्या गतीत जन्म घेतात व 
मरतात ते संस।री; व या जन्ममरणांतून जे सुटले आहेत ते मुक्त होत. 
मुक्त जीवांमध्ये कसलाच भेदभाव नाही. त्या सबंचि गुणधर्म सारखे 
आहेत. परंतु संसारी जीवांचे अनेक भेदपग्रभेद प्रत्ययाला येतात. संसारी 
जीव चार प्रकारचे आहेत. नारकी, तिंच, मनुष्य व देव. या पृथ्वीच्या 
खाली सात नरकभूमि आहेत. त्यांत राहणारेते नारकी व वर स्वर्गा- 
दिकांत ज्यांचा निवास आहे ते देव होत.. आपण सर्व मनुप्य' आहोत 
आपि पशु, पक्षी, कीटक, वृक्ष इ. सर्व तियंच म्हटले जातात. नारकी, 
देव व मनुप्यांना पांचहि ज्ञानेंद्रिये असतात. परंतु तिर्यचांना असे असत 
नाही. पृथ्वीकायिक, _ जलकायिक, अच्निकायिक, वायुकाश्रिक व 
वनस्पतिकायिक जीवांना फक्‍त एक स्पर्णनेंद्रियच असते व त्याच्या 
सहाय्याने ते जाणतात, हें स्थावर जीव होत. जंनमतानुसार मनृष्य,पण 
पक्षी, किडे हें तर जीव आहेतच; शिवाय पृथ्वी, जल, अग्नि, वाय्‌ व 
वनस्पति हीहि जीव सृष्टि आंहे. मातीत किड्े वगरे जीव तर आहेतच 
ते बेगछे; परंतु माती पहाड वग्गरे हे स्वतः पृथ्वीकायिक जीवांच्या 
शरीरांचे पिड आहेत. त्यांचप्रम|णें पाण्यामध्ये दुविण वर्गरे उपकरणाच्या 
सहाय्याने दिसणान्या अनेके जंगम-त्रस जीवाव्यतिरिक्त जल हें स्वतःच 
जलकायिक जीवांच्य। शरीराचे पिड आहे. हीच गोप्ट अग्निकायिक 
वरगरे बाबतीतहि जाणावी: अछ्ी वगररे जीवांना स्पर्शनेंद्रिय व 


रसनेंद्रिय ही दोन इंद्रिये असतात. मुंगी, ढेकूण वगरेना स्पर्शनेंद्रिश 
रसनेंद्रियं, ध्राणेंद्रिय अशी तीन इंद्रिय असतात. भुंगे माशा वगेरेना 


“ स्पशनरसन-प्राण व चक्ष्‌ अशी चार इंद्रिये असत।त. आणि साप, पशु, 
पक्षी आदींना पांचहि इंद्रिये असतात. या जीवांना त्य। त्य[ इंद्रियांनी- 
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स्पर्श, रस, गंध, वर्ण व शब्द यांचे ज्ञान होते या सर्व जीवांची योनी-जन्म 
जरीर वर्ग रेचे सविस्तर वर्णन जेन जास्त्रात केलेले आहे. या संबंधात 
हीहि काब स्पप्ट करणे जरूर आहे को, जेनदर्णनानुसार जीवराशी अनंत्त 
आहे. व त्यांतील प्रत्येक जीवाचे अस्तित्व स्वतंत्र भाहे. कारण जर सब 
जीवांचा मिक्कून एकच आत्मा असतां, तर एक सुखी ज्ञाल्याबरोबर 
सर्वच जीवांना सुखाचा रछाभ झाहा असता. अगर एकाच्या दु.खी 
होण्याने सर्वत्र दु:खी झाले असते. एक वद्ध ज्ञाला असतां सर्व बद्ध व 
एकाच्या मुक्तीबरोबर सववे मुक्त झाले असते. जीवांची प्रत्यक्ष गोचर 
निरनिराढी अंवस्था पाहुन सांख्यांनीहि जीवांचे अनेकत्व मानलेले आहे 
व जैनदशनाचेहि हेच मत आहे 
५ अजीव द्रव्य. 

ज्या द्रव्यांमध्ये चेतन्य जसत नाही, त्यांना अजीवद्रब्ये म्हणतात. 
ती पांच आहेत. त्यांची माहिती पुढीलप्रमाणे समजावी 

१ पुद्गलद्गब्य:- ग्रेथें ही एक उल्लेखनीय गोप्ट आहे की, जेन- 
शास्त्रातील पुदूगल शब्दाचा प्रयोग हा अग॒दी मौलिक व अभिनव आहै. 
इतर दरशनश्ञास्त्रांत हा शब्दप्रयोंग आढछत नाही. ज्याची तूटफूट होते, जे 
जकू शकतात अगर ज्याचे विश्वटन' होऊ शकते. ते सर्व पुदुगलद्रव्य होय, 
स्थूलमानाने आपण जे कांही पहातो ,खातो, पितो, ज्यांना स्पर्श करू 
शकतों, ज्यांचा वास घेतो, अगर जे ऐकत्ो, ते सबवे पुद्गल होय. म्हर्णून 
जनशास्त्रांत रूप, रस, गंध व स्परशवान्‌ पदार्थाना पुश्गल म्हुटले आहे. 
याप्रमाणे आधुनिक वैज्ञानिकांनी मानलेले 'मेंटर' (५५७) व 'एनर्जी' 
(६7०8५) या दोन्‍्हीचा पुद्गछांत समावेश होतो. परमाणु बाबतच्या 
आधुनिक गोधांजी ज्यांचा परिचय आहे, ते या शब्दाच्या निवडीबहुल 
प्रशंशाच करतीछ. “आधुनिक वंज्ञानिकांच्या मतानुसारं सब ऑटम 


सदा ०१ 


(607) (परमाणु) इलेक्ट्रॉन, प्रोट्रॉन व न्यूट्रॉन' योचा समह आहें 
यूरेनियम -हा एक धातु आहे. त्यातून' .नेहमी तीन अ्रकारची किरणे 
वाहेर येतात. जेब्हा युरेनियमच्या एका अणूतृन तीन्ही किरणे नाहीशी 
होतात, तेब्हा तो एका. रेडियमच्या भ्रणत रूपांतरित होतो. त्याचप्रमाणे 
रेडियमचा अणू 'शिसे' या धातूत प्रस्वितित होतो. हें, परिवर्तन 
असे दाखविते की, इलेक्ट्रॉन व .प्रोटॉन' च्या विभागात 'मेंटर' से 
एंकरूप दुसच्या रूपात परिवर्तित होते. हा अदलाबदलीस व तूटफुटीस' 
'पुदूगल” हा शद्व योजिलेला आहें. सहाहि द्वव्यांपेकी हे एक पुद्गल 
द्रव्यच मतिक आहे. बाकी सर्व अमरतिक अहहेत न्यायदर्शतकार पृथ्पी 
जल, तेज, आणि वाय यांना निरनिराढ्ी द्रव्ये मानतात. कारण त्यांच्यः 
मतानुसार पुथ्वीमथ्ये रूप, रस, गंध व स्पर्श हे चारहिं ग्रृण आहेत 
पाण्यात गंधाशिवाय इतर दीन गण, तेजात गंध व रसाशिवाय इतर दोन 
गण वायत फक्‍त स्पर्श गुणच आढकन येतो. म्हणून या चारीहि द्रव्याचे 
परमाणु निरनिराछ्े आहेत. अर्थात्‌ पृथ्वीचे परमांणू निराछे जलाचे 
प्रमाण निरात्ठे, तेजाचे परमाण निराछे व वायंचे परमाण निराले आहेत 
म्हणून चारींहि निरनिराढ्ी द्रब्ये आहेत परंतु जन मताप्रमाणे सब परमाण 
एकजातीय असुन, त्या सर्वाति चारहि गुण आंढ्छतात. परंतु त्यापासून 
बनलेल्या पदार्धात जर कोण्या एवाद्या गणाचा अनुभव येंत नमेत्ठ 
तर त्याचे कारण त्या गुणाची अभिव्यक्ति न होगे हे आहे. उदां- पथ्ची- 
वर पाणी शिपढल्याने गंध गुण व्यक्त होतों. यावरूनच- हा गुण फक्‍त 
पृथ्वीतच आहे; असे म्हणता येत नाही' आवकछा खाल्यावर पाणी 
प्याल्याने पाण्याचा स्वाद गोड लागतो परंतु हा कांही केव॒छ पाण्याचात 
स्वाद नाही, तर आवल्याचाहि. स्वाद त्यात मिछालेला असतोच. त्यात् 
प्रमाणे इतर बाबतीतहि .जाणावे. व्याशिवाय आणखी पाण्यापासून' मोती 
उत्पन्न होतात, ते.पाथिव समजले' जातात. जंगलछात वांवंच्या घर्षणाने 


+  जेनधर्म 


अग्नि उत्पन्न होंतो. जंव खाग्य।मठ्ये अलि अतता वायूवा प्रकोप” होतो,. 
यावरून ही गोष्ट सिद्ध होते की, पूंथ्वी, जल, अग्नि आणि वायु यांच्या 


परमाणत भेद नाही जो कांहीं फरक असेल तो केवद्ध परिणमनाचाच : 


. (परिरतंनाचा.) भेद अहे. म्हगून  सर्वामध्ये स्पर्ादि चारीहिं गुण 


. मानावयोस पाहिजेत- म्हंगन .पृथ्व्री बगरे चार द्वव्ये नंसून ते एकच 


द्रव्य आहे. म्हणन म्हटले आहे.-.... 


अआदेसमत्त मुत्तो घातुचदुककस्य कारण जो दू | 
सो णैओ परमाणु परिणामगुणों संमंबहों || 3८ ॥,- पं चास्ति. । 


अर्थ-जे पथ्वी; जल,“अग्नि.आणि बायूचे कारण आहे तो परमाणु 


“आहे- परमाणु- स्वयं द्रव्य-आहे व त्यात स्पर्श, रस, गंध वर्ण (रूप) 


 'चारहि गण बहेंत- .:म्हगूनच- त्यास. मूतिक म्हणतात- तो परमाणणं 


.अविभागी आहे-कारण त्यास - जादि अन्त किवा मध्य नाही. म्हणून 


त्याचा पुन्हा दुसरा.विभाग. होत : नाही..जेन -सिद्धांतानुसार द्रव्य वे 
-"गणात अदेशभेद नस॑तो. जो-परमाणूज्रा प्रदेश आहे तोच चार गणांचाहिं 


का 


“ आहे म्हणून या चारहिं गुर्णाला- परमाणूपासुन मिन्न-करता येत नाही:. 
:असे असूनहि कांही ,द्रव्यांत एखाद्या विशिष्द गुणावा अनुभव येत॑ 
: त्ही- व्यएवे कारण प्रमाणुद्री परिणमनशीलता होय.. परिवर्तेत छील 
_ स्वभामुल्ठे कोठे कोठ ;कांही -गृणांची .अभिव्यक्ति उत्कट स्वरूपात 


 आढक्न-येत नाही: तर कोणत्या -एका गुणाची उत्कट्त्त्वानें अभिव्यक्ति 
“आहढक्न -येते. परंतु परमाणु हा शब्वरूप नाही 


पुदंगलाचे दोन भेद नाहेत. परमाणु व स्कंत्र प्राचीन: शास्त्रोत 


 परमाणचे स्वरूप खालीलप्रमाणे सांगितलेले आदहे 


“अतादि अत्तमज्ञं अत्तत्तं णेव . इंदियग्रेंज्सें | 
जं. दव्व॑ अविभागी त॑ परमाण किज्ग्माणाडि ती 


सिद्धांत १०३ 


अर्थ- जे स्वःच आदि, स्वतःच मध्य व स्वतःच अन्त स्वरूप 
आहे, म्हणजेच आदि, मध्य व अन्ताचा फरक ज्यात नाही व जो 
इंद्रियांच्या द्वारे ग्रहण केला जाऊ शकत नाही, त्या अविभागी द्रव्यास 
परमाणु समजावे. 
सब्वेसि खंधाणं जो अंतो ततं वियाण परमाणू। 
सो सस्सदो असद्दो एक्क्रो अविभागी मुत्तिभवों ॥ ७७ || पदचाति 
सर्वे स्कंधाचा जो अंतिम खण्ड आहे, अर्थात्‌ पुन्हा ज्याचा दुसरा 
खंड होणार नाही, व्यास परमाणु म्हणावे, तो परमाणु नित्य आहे, 
भद्ररूप नाही, [एकप्रदेशी आहे आणि अविभागी व सूर्तिक आहे. 
'एयरसवगण्णगंधं॑ दो फार्स सदकारणमसहं । 
खंधंतरिद दव्ब॑परमाणूं त॑ वियाणाहि ॥ ८१ ॥ -पदचास्ति, 
ज्यात एक रस, एक रूप, (वर्ण) एक गंध व दोन स्पर्श गृण 
असतात, जो शब्बोत्त्पत्तीचे कारण आहें, परंतु स्वयं गद्वरूप नाही व 
स्कृधापासुन ज्याचे स्वरूप निराछे आहे त्यास परमाणु म्हणावे. 
वरील सर्व विवेचनावरून परमाणूसंबंधी अनेक गोष्टी समजून' 
येतात, पुग्दलाच्या सर्वात लहान अविभागी अंशास परमाणु 'म्हणतात. तो 
एकप्रदेशी आहे. त्यामुल्ठे त्याचा दुसरा विभाग होत' नाही. त्यात एक 
रस, कोणतातरी एक वर्ण (रूप), एक गंध आणि - शीत, उष्ण यापकी 
कोणतातरी एक आएणि स्तनिग्ध व रुक्ष यापकी कोणतातरी एक' असे 
दोन स्पर्श गुण असतात. जरी परमाणु नित्य आहे, त्तरीहि स्कंर्धाची' 
मोडतोड होऊन त्याची उत्पत्ति होते. अर्थात्‌ अनेक परमाणूंचा समूह 
असछेला स्कंध जेन्हा विधटित होतो, तेव्हा तो कमी कमी होत असत्ता' 
त्याचा अंत परमाणुरूपांत होतो. या दृष्टिने परमाणुंची उत्पत्ति मानछेली 
आहे. तथापि द्रव्यदुष्टीने परमाणु. त्ित्यच आहे. , , 


१०४ जैनंधर्म: 
अनेक परंमाणुंच्या बंध्ापासून: जे द्रव्ध बनते, 'त्यास स्कंध 
म्हणतात. दोनं परमाण मिन होणान्या स्कथार्स दयंगुके, तीनें' पर-: 
माणच्या स्कंधास व्यणक, याप्रमाणेचर ' सख्योतें, असख्योततें: वः: अनन्त - 
परमाणंच्या बंधाम॒कछे अनुक्रमे सख्यातंग्रदेशी, असंख्यांतप्रदेशी: व 
अनन्तप्रदेशी स्कंध तयार होतात॑. आपण जे-जे कांही पोहंतो, ते सर्व 
स्कंधच आहत. उन्हांत दिसुन येणारे कंण ते सुद्धां स्कंथंच आहेंते 
: बेथे हे सांगंणे अनुचित होगार नोही की, आधुनिक रसायन- ; 
वास्त्रांत जे ऑटम' मानंलें आहत, ते जैन . दर्शनंसम्मत परमाणुसमान 
' नाहींत- जरीः सुरवातीस ज्यांचे पुन्हां विभाजन होते नाही अंसाच : 
अटमचा अर्थ घेतला गेला, तरी उलट आता ही गोंप्ट सिद्ध झालेली 
आहे की, “जेट्ण' हा प्रोटपन, न्यंट्रौनु व इंजेकटलंज एक फिण्ड झऋप्हे. 
उलट पंरमाण हा मूककण असून तो स्वत: दुसंन्याशी संबंध नसतांना. 
: सुद्धा-स्वतःचे अस्तित्व राख शकती, ' .. । 
ह पुदूगल द्रव्या|च््या अनेक पर्यायी आहेत, उदा-- 


5 सहदो बंधों सुहमो थूछों संठाणभेदतमछाया | ३४% “सा 
उज्जोदादवसहिया  पुग्गलद्रव्वस्स पज्जाया, [१६[*-द्वव्येसं ० | 

" शब्द, बंध, सूक्ष्मता, स्थुछता, आकार, खेड, अधःकार, छाया, 

चांदणे व ऊन या.सर्व पुदूगल द्रव्याच्या प्रयायी आहत । 

* “इतर धर्मतत्ववेत्त्यांनी शब्दास आकाशाचा “गुण मानछा आहे.. 

“ परंतु जैनमंताप्रमाणें ते-पुदंगलाचेच पर्याय आहें. ते लिहितात-- ५ -* 
शी सद्दो खंधप्पभवों खंबो परमाणुसंगर्संघादों | है 
पुटूठेसु तेसु जायदि संद्री उप्पादंगों णियंदी [358|-पंचांस्ति: | 


' शब्द स्कधापासून उत्पन्न होतो, अंनेक परंमाणुच्या बंधविशेषास . 


श०५ सिद्धांत 


स्कंध म्हणतात. ते स्कंध एकमेकांवर आदव्ठत्याने शब्दांची (आवाज) 
उत्पत्ति होते. * 

जतांचे म्हणणे असे आहे की, शब्द हा जर आ।काशाचा गुण 
असतां, तर त्याचे कर्णद्रियाद्वारे ग्रहण झाले नसते. कारण अमूर्तिक 
आकाशाचा गृण हा सुद्धा अमृतिकच असावयास पाहिजे. मूर्तिक 
इंद्रियें अमूतिक पदार्थाना जाणृहि शकत नाहीत. उलट शब्द एक- 
मेकावर आदत्तो. विहीरीसारख्या ठिकाणातून' त्याचा प्रतिध्वनीहि 
ऐकावयास मिछतो. शब्द रोकछले जाऊ शकतात. प्रामोफोनचे रेकॉर्ड 
टेलिफोन बगरे यासाठी उदाहरणे आहेत. शब्द गतिमानहि आहेत- 
ही गोप्ट आधुनिक विज्ञानशास्त्रासहि मान्य आहे. शालछ्ेत विद्यार्थ्याना 
प्रयोगांच्या द्वारे असे दाखविले जाते की, शब्द अद्या आकाश्ञांत 
जाऊ शकत नाही की, जेथे मेंटरचे अस्तित्व नाही. यावरून विज्ञा- 
नानेहि शब्द आकाशाचा गुण सिद्ध होत नाहीं; म्हणून तो मूतिक 
भाहे. ह॒ 

- बंध म्हणजे केवत्ठ दोन वस्तूचा परस्पर संयोग नव्हे; तर दोन 
वस्तू आपली मूछ्ची अवस्था सोडून तिसरीच अवस्था या मिलाफाने 
जेब्हा धारण करतात, तेव्हा भशा संबंध-विशेषास बंध म्हणावे. उदा- 
ऑक्सिजन व हेड्रोजन नांवाचे दोन वायु जेव्हा परस्पर मितछतात तेब्हा 
ते जलस्थरूप होतात. त्याचप्रमाणे कापुर, पेपरमिट ओव्याचा अर्क है 
परस्परांत मित्ठाल्यावर एक विशिष्ट द्रवमय औषध (अंमृतधारा )तयार 
होते. हाच बंध होय. जर असे मानले नाही तर एखाद्या कापडामध्ये 
रंगीबेरंगी धाग्यांचा संयोग झात्यानंतरहि सर्व धागे निरनिरा्ठे 
राहतात. एकाचा दुसत्यावर कांही प्रभाव दिसून येत नाही त्य।च- 
प्रमाणें स्कंधाश्रमाणे सुद्धा परमाणु केवक् संयोगरूपच मानले व त्यांचा 
चंध विशेष मोनला नाही, तर त्याच्या केवछ संयोगाने स्थिर व स्थूल 
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अजा वस्तुची उत्पत्ति होगार नाही कारण बंधामुल्रे जें रासायनिकसंमिश्रण 
होते, ते केवछ रासायनिक संयोगाने शवय होत नाही. अज्ा रासायनिक 
संमिथ्रणाशिवाय वन्ध उत्पन्न होऊ शकत नाही. जैनभास्त्रांत वंधांत्या 
स्वरूपाचे विब्छेयण अत्यंत सूक्ष्म रीतीने. केलेल आहे. त्वांच्या 
मतानसार स्निग्ध व रूक्ष गु्णांच्या निमित्तानेच परमाणूंचा परस्परांत्त 
बंध होतो. परमाणूत दुंसरेहिं अनेक गुण आहत. पण. वंधात्तादी 
स्निग्धत्व .(चिकटपणा ) व रूक्षपणा (कोरडेपणा) है दोनत्र गुण दारणी- 
भूत आहेत. स्निध/ गृणयुकत परमाणूंवाहि परस्पर वंध होतो व इल 
गुणयुकत परमाणूंचा सुद्धा परसर बंध , होतो आणि स्निश्ध व रूक्ष गुण- 
धारक परमाणुंचाहि बंध होतो. परंतु जन्न्य गुणांनधारकाचा वंध होंत 
नाही. समान गुणांशधारकांचाहि बंध होत नाही- जरी अशा प्रकारच्या 
परमाणुंचा परस्पर संयोग होऊ शकतो, तथापि त्यांचा स्कध मात्र हत 
नाही. म्हणून दोन अधिक गुणांश बअसतादात्र त्या परमाणषुूंचा 
परस्परांत बंध होतो- कारण अधिक गु्णांशाचा ध,रक परमाणु कभी 
गुणांझ धारक परमाणूंत मिछाला तरच तिसरी अवस्था धारण कड 
शकतों व यांचेच नांव बंध आहे. जर दोहीपेक्षा अधिक ' किया कमी 
गुणांग धारकांचा वंध होतो असे मानले तर अधिक विपमता होऊन 
अधिक गुणांगांचा धारक परमाणु कमी गुण्णांझधारक परमाणूस आपल्या 
सारखाच करून टाकील व कमी गुणांशवाला परमाणु अधिक .ग्रुणांश- 
धारक परमाःणूवर तितका परिणाम करणार नाही, जितका रासप्यनिक 
संमिश्रण(साठी आवश्यक आहे. म्हणून दोन अधिक गुणांशवारक अशा 


परमाणूंवा बंध होतो. व वंधाने स्कंधाची- उत्पत्ति होते. अज्ञा प्रकारचा 
हा वंध फक्‍त पुदूगल द्रव्यामध्येच संभवनीय आहे; म्हणून ' वंध ही 
पुद्गलाची पर्याय आहे, असे मानले आहें- 


याचप्रमाणें रथौल्व, दुवक्ेपणा, गोछ, त्रिकोण, चौकोनड०आकार 
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किवा नोडतोड हीं मूर्तिक द्रव्यांतच संभवतात- म्हणून तेहि पुद्गलाचे 
पर्याय भाहेत, जेनमताप्रमाणे अंधःकार हीहि वस्तु आहे. कारण तो 
दियू शझकतो व त्यात तरतमभावहि (कमी जास्तपणा ) आढढतो. उदा.- 
निविड अध.कार साधारण अंध.कार इ० इतर दाशेनिक अंधः:कारास 
केवछ प्रकानाचा अभाव मानतात. परंतु जेन दार्शनिक तो केवछ अभाव 
मात्र न मानतां. प्रकाणाप्रमाणे ती एक भावात्मक वस्तु मानतात व 
ज्याप्रमाणे सूर्यचंद्र वगरेच्या प्रकाशास ऊन किवा चांदणे या नांवाने 
म्हटले जाते व ती पुद्गलाची पर्याय आहे, त्याचप्रमाणे अंध:कार हीहि 
पुद्गछाची पर्याय आहे. छाया ही सुद्धा पुदगलाचीच पर्याय आहे. कारण 
कोण्याहि एखाद्या मूर्तिमान्‌ वस्तूने प्रकाश अडविला की “छाया पडते 
याप्रमाणे इंद्रियांच्या सहाय्याने जे आपण पाहुतो, ज्यास स्पर्श करतो, 
ज्याचा वास घेतों, स्वाद घेतो किवा जे ऐकतो ते सर्व पुद्गलाचेच 
पर्याय आहेत 
२ धर्मद्रव्य व ३ अधर्सद्रव्य,... 

धर्मद्रव्य व अधर्मद्रज्य यारा अर्थ पापपुष्य असा घ्यावयाचा ना ही. परंतु 
ही दोन्‍्ही द्रब्ये जीव, पुशगलाप्रम।णे दोन स्वतंत्र द्रव्य आहेत. ते जीद व 
पुदूगलांना चालण्यास व स्थिर राहण्यास मदत करतात. सहा द्र॒ब्यांपेकी 
धर्म, अधर्म, आकाश व काल ही चार द्रब्ये निण्किय आहेत; यांच्यात्त 
हलनचलन होत नाही. शेष जीव व पुदूगल ही दोन द्रच्यें क्रियाचान 
अहेत. या दोन्‍्ही द्रव्यांना चालण्यास जे मदत करते ते धर्म द्रव्य व स्थिर 
राहण्यास जे सहाय्य करते, ते अधमेद्रव्य होय. जीव आणि पुद्गलांत' 
चालण्याफिरण्याची किया स्थिर रहाण्याची गक्ति आहे. तरी बाह्य 
सहाय्याशिवाय या शक्‍तीची व्यक्ती होऊ शंकत नाही.ज्याप्रमाणे परिणमन 
करण्याची शकती जगातील प्रत्येक वस्तूंतत असूनहि, त्या परिणमनासादी 
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कालद्रव्य सहाय्यक होते, त्याशिवाय ते होऊ शकत नाही; न्याचप्रमाणे 
धर्म व अधम्मंद्रव्य यांच्या सहाय्याशिवाय कोणाचीहि अतृक्रमे गति होंऊ 
शकत नाही किवा स्थितीहि होऊ झकत नाही. ही दोन द्रव्ये अणी 
आहेत की, ती जैनाशिवाय कोणीहि मानछेछी नाहीत.- दोन्‍्ही द्रव्य 
आकाश्ाप्रमाणेच अमूरतिक व सर्व लोकव्यापी आहेत. पंचास्तिकाय 
ग्रंथांत म्हूटले आहे की-- 
धम्म-थधिकायमरसअवण्णगंध असहमप्फार्स | 
लोगोगा्ढ पुदूठ पिहुंडमसखादियपदेस || ८३ [| प्रस्ति, 
धर्मद्रव्यांत रस नाही, रुप नाही, गंध चाही, स्पर्श नाही किया 
गब्दहि नाहीत. तसेच ते सर्वे छोकांत (लोकाकाश्ांत) व्याप्त असून ते 
अंखंडित (एक पूर्ण) आहे व असंख्यात प्रदेशी आहें- 
/ उपयं जह मच्छाण्ं गमणाणृग्गहयरं हवदि छोए । 
तह जीवपुग्यकार्ण धम्मं दब्ब॑ वियाणेहि [ ८५ | -पंचास्ति, 
ज्याप्रमाणे या छोकांत पाणी हे माशांना चालप्यास सहाय्यभूत 
होते, त्याप्रमाणे धर्मद्रव्य जीव व पुदूगलांना चालण्यास सहाय्यभूत आहे 
... “जह हवदि धम्मदव्बं तह तं जाणेह दच्वमधम्मक्खं | ह 
ठिदिकिरियाजुत्ताणं कारणभूदं तू पुढवीव ॥८६॥” -पंचास्ति. 
ज्याप्रमाणे धर्मद्रब्य आहें तसेच अधरमंद्रव्यहि आहे. स्थिर रहाण्यास 
उद्युक्त अज्ञा जीव पुदुगल्ांना पृथ्वीप्रमाणे स्थिर रहाण्यास सहाय्यभूत 
होणारे अध्ंद्रव्य आहे. ; 
सहाय्यभूत होऊनहि ही धर्म व अधनद्रव्ये प्रेरक कारणे नाहीत. 
स्हणजें कोणाला ते जबरदस्तीने चालवीतहि नाहीत किवा एकाच 
ठिकाणी डांवूनहि ठेबीत नाहीत. चालण्या-फिरणास्यास तसे करण्यास 
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व स्थिर राहुण्यास उद्यक्त अश्ा जी पुद्गर्ांना स्थिर राहुष्यास ते मदत 
करतात. 

जर त्यांना गति व स्थितीचे मुख्य कारण मानले तर जे सध्या 
चालत आहेत. ते सतत चालतच राहतील व जे स्थिर आहेत ते तेथेच 
कायम स्थिर राहतील, पण असा अनुभव जापणास येत नाही- म्हणून जीव 
पुदूगल स्वसःच्या शक्तीने चालतात व स्थिरहि होतात. पण धर्म व अधर्म 
द्रव्य मात्र त्यास केवछ सहाय्यच* करते 

४ आकाशद्रव्य 


जे सर्व द्रव्यांना स्थान देते, व्यास आकाशद्रव्य म्हणतात हे द्रव्य 


वि रस कक लक लिली जन माकपा एम पर इ२+ २2544 ७ाााआथथणएछथखधखधखइधखइअञ्ना राणा 


१ प्रो० घासीराम जैन यांनो आपल्या “ कॉसूमॉलाजी ओल्ड ओंड न्यू 
नावाच्या पुस्तकात धर्मेद्रत्याची तुलना आधुनिक विज्ञानाव्या ईथर नामक 
तत्वाणी व अधर्म द्वव्याची तुलना सर ऐस्लेंक न्यूटनच्या आ क्षण सिद्धांताशी 
करून धर्म अधर्म द्रव्याची कांहीशी कल्पना आणून दिली आहे. कारण वैज्ञानि- 
कांनी ' ईथर है अमृ्तिक, व्यापक, मिप्क्रय आणि अदृश्य असे मानूव त्यास 
€ गतीचे आवश्यक माध्यम हि मानले आहे. जैनांनी धर्मंद्रव्य हेहि असेच मानस 
आहे. अधर्मंद्रव्य व विज्ञानातील आर्कंषण सिद्धांताच्री तुलना करीत असतांना 
प्रोफेसर जैन लिहितात.- “हा जैनसिद्धांतामध्यें सांगितलेल्या अधर्मद्रव्य॒ विषयक 
तत्त्वाचा सर्वात विशेष विजय भाहे की, विश्वाच्या स्थिरतेसाठी विज्ञानाने अदृश्य 
आकंषण शक्‍तीच्या सत्तेला स्वयंसिद्ध प्रमाणभूत मंजूर केले आहे. तसेच प्रसिद्ध 
विज्ञानशास्त्रवेत्ता भाईस्टीन यांती त्यामध्ये प्रगति करून त्या शवतीला क्रिया-- 
त्मक रूप दिले व नवीन ' शोधानूसारहि आर्कपणसिद्धांताछा सहाय्यक-निमित्त 
करणाच्या रूपाने मानले जाऊ छाग्रले आहे. मूक् कर्त्याच्या रूपामध्ये नाही, 
सारांश, ही विज्ञानाची शोधप्रगति, जैनधर्मविषयक अध्र्मद्रव्याला मान्यतेला 
अगदी अनुकूल ठरते. पान-४४- ' 
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अमूर्तिक व सर्वव्यापी आहे. ही गोप्ट इतर दार्शनिवहि मानतात॑. परंतु 
जैनमान्यतेत व॒वत्यांच्या माच्यतेमश्ये फरक आहे. जंनशास्त्राप्रमाणे 
आकाणगाचे दोन भेद मानलेले आहेत. लोकाकाश व अलोकाकाभ. 
सर्वव्यापी आकागाच्या मध्यभागी लोकाकाश आहे, व त्याच्या चारहि 
वाजनी, अलोकाकाश आहे. लोकाकाशांत्त सहाहि द्वव्ये आहेत: -पण 
अलोकाकाशांत फक्त आकाशद्रव्यच आहे. पंचास्तिकाय अंग्रात स्हटले 
आहे की- 
“ जीव पुग्गलकाया धम्मा धम्मा थ्॒ छोगदोणण्णा [ 
वैत्तो अणण्णमण्ण आयासं अंतवविरित्त [[ ९१ [[ -पंचास्ति, 

जी, पुद्गल, धर्म व अब्वर्म लोकांच्या बाहेर नाहीत, परंतु आकाथ 
व्या लोकाकाथांतहि जाहे व वहेरहि आहे कारण त्यास अंत नाही- ते 
अमर्याद भाहे. है न्‍ 

सारांश, आकात हैं सर्वव्यापी आहे. त्याच्या मध्यभागी छोकाकाण 
आहे आणि ते अक्षत्रिम असे आहे. त्याचा कर्ता विधाता कोणी नाही. 
न्यास आदि व अन्त नाही. दोन पाथ पसरझून व कमरेवर दोन हान 
ठेवून उभ्या राहिलेल्या मनुप्याच्या आकाराप्रमाणे छोकाकाभातचरा 
आकार आहे. अवो-भागारा सात नरक आहेत, नाभीप्रदेशात मनुष्य 
लोक व वरच्या भागात स्वर्गलोक असून, मस्तक प्रदेशात मोक्षस्थान 
आहे. सर्व जीव आपआपल्या झरीरपरिमाणाचे असल्यामुके व 
निसर्गत:त्र वर जाप्याचा त्यांचा स्वभाव असल्यामुत्ठे क्मंबंधनातुन मुक्त 
होताच जीव झरीरातुन निबन मोक्षस्थानामध्ये स्थिर होतो' त्याच्यापुदे 
गमनास व स्थितीस सहाय्यक जसे धर्मेद्रव्य व अधर्मद्रव्य नसल्यामुद्ठे, 
त्याच्यायुद्ध तो जाऊच गकत नाही 4 म्हणून जेब्हा 'कांदी इतर दाश-- 


० # 
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जा वद्यकताव कत्य? आकाश तर त्याचे कार्य करतेच, तेव्हा त्याचे 
उत्तर म्हणन पुढील प्रमाण खुलासा केला आहे- 


' आयासं अवगास गमणदििदितारणेहि देदि जदि; 
उड्ढ गदिप्पधाणा सिद्धा चिहठंति किध तत्थ |] ५२ [-पंचास्ति. 


जर आकाश अबग हा (स्थान देगे ) बरोवरच गमन व स्थितीचेहि 
कारण होईल तर ऊध्वगमन करणारे मुक्त जीव मोक्षस्थानात कसे राहू 
णकतील? 
मुक्त जीव लोकाच्या अग्रभागी न राहिले तर न राहो' केव्छ त्यांना 
थांवविग्यासाठीच्या दोन द्रव्य मःनपण्याची आवश्यकता नाहीं. असे कोणी 
म्हणतील तर आचार्य कुंदकुंद स्वामी संग्रतात- 
' जम्हाउबरिमठ्ठाण सिद्धाणं जिणतरेहि पण्णत्त | 
तम्हा गमण़ठठागं आयासे जाण णत्थित्ति [| ९३ |[ -पंचारित, | 
ज्याअर्थी जिनेद्र भगवंतानी मुक्त जीवांचे स्थान वर छोकाकाणाच्या 
अग्रभागी सांगितले अहे. त्याअर्थी अकाश हे गति व स्थितीचे निमित्त 
होऊ शकत नाही. तसेच-- | 
..._* £ जदि हवदि गमणहेदु आगास ठाणकारणं ठेसि। 
पस॒जदि अलछोगहाणी छोगसस अंतपरिवुडढी || ९४ ॥|-पंचारिः 


जर आकाण, जीव-पुदगलांच्या गमन व स्थितीछा कारणीभमत झ ले 
असते, तर छोकाकाञाची अच्तिम मर्यादा वाढली असती आणि अलोे,क्का- 
काथ राहिलेच नसते कारण जीव व पुद्गल पुढंगति करीत राहिलेच 
असते व जसजसे ते पुदे जाऊ लागले असते त्या त्या मानाने अलेका-- 

गाचे अस्तित्व कभी कमी“ होत गेले असते' यावरहि कोणी असे 


६4 डा 


११२ जैनपघर्म 


है] 


म्हणतील की, लोकाकाणाची वृद्धि वे अलोकाकाजझाची हानि ज्ञाली तर 
होवो. त्यावर आचार्य पुन: खुलासा करतात- 
« तम्हा धम्माधम्मा गमणद््‌ठिदिकारणाणि णाकासं | 
इदि जिणवरेहिं भणिद छोगसहावं सु्णंताणं ॥ ९५ !! -पंचास्ति, 

जिनेद्र भगवंतानी श्रोतृवर्गाना छोकाकाज्ञाचा स्वभाव असा जैन 
ल्याचे सांगितले आहे. म्हणून धर्म व अवर्म ही द्रब्ये अनुक्रमे गति व 
स्थितीची कारणें आहत. आकाश नाही. 

सारांश, एकाच आकाशाचे दोन विभाग ठेवष्यात मुख्य कारण 
धर्म अधर्म ही दोन द्रव्ये आहेत- या दोन द्रव्यांत्रा लोकाकाशावहेर 
अभाव असल्यामु्ठें जीव,पुद्गल लोकाकाशा च्या मर्यादाबाहेर जाऊ श्कत 
नाहीत. जैनेतर तत्त्ववेत्यानी आकाशद्रव्य मानूनहिं, लोकाचा खास 
कोणता आकार मानला नाही- आत्म्यासहि सक्रिय आणि स्वदेहपरिणाम 
मानलेले नाही.- म्हणून त्याचे नियमन करण्यासाठी त्यांना धर्म व अबर्मे 
द्रब्ये मानण्याची आवश्यकता निर्माण झाली नाही. परंतु जेनधर्मात 
अशी स्वतंत्र व्यवस्था सांग्रिती असल्याने आकाशपासून भिन्न अशी 
ही दोन द्रव्ये मानलेली आहेत यात्रमाणे धर्म व अधर्म द्रव्याच्या 
निमित्ताने एकच आकाद अखंड असूनहि दोन स्वरूपाचे झाले आहें. 
आकाशाच्या ज्या भागात सर्व द्रव्ये राहु शकतात, ते लोकाकाग आणि 
त्या व्यतिरिक्त जेथे नुसते केवछ आकाशच आहे, त्यास अलोकाकाश 
म्हणतात- 

या ठिकाणी हें सांगणे अथोग्य हो गार नाही की, जेनवर्म लोकाकान 
सान्‍्त मानतो व त्यापुदे अनन्त आकाश मानतो. "तर बेजञानिक आईनस्टीन 


१, (.0४7०0०8५ 006 7० चि८००, ?, 57, 
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सर्व लोकाछा सान्‍्त मानतात्त. परंतु त्यापुढे ते कांहीच मानीत नाहीत. 
प्रो. एडिगटनचे म्हणणें आहे की, पदार्थ विज्ञानाचा विद्यार्थी आकाश 
घ्यरवरूप कयीच मानू शकणार नाही. 
५ कालद्रव्य,... - 

जे पदार्थाचे परिवर्तन करण्यास सहाय्यभूत होते ते कालद्रव्य 
होय जरी परिवर्तन करण्याची शक्ति सर्वे पदार्थात आहे, तरी बाह्य 
निमित्ताशिवाय त्या शक्‍तीची व्यक्ति होत नाही, ज्याप्रमाणे कुंभाराच्या 
चाकात फिण्याची शक्ति आहे, परंतु चाकाखालील अणीच्या 
सहाय्याशिवय ते फिरू शकत नाही, त्याचगत्रमाण संप्तारातील स्व 
पदार्थ कालब्रव्याच्या सहाय्याशिवाय परिवर्तत करू शकत- नाहीत. 
म्ह॒णून कालद्रव्य त्यांच्या परिणमनात सहाय्यक आहे. परंतु ते पद,थीचे 
परिवतेन' जबवरदस्तीने करीत नाही, तसेच एका ब्रव्याचे दुसच्या 
द्रव्यातहि ते परिणमन करीत' नाही. परंतु स्वत: परिणमन' करणान्या 
द्रव्यांना सहाय्यभूत मात्र होते. 

कालाचे दोन प्रकार अहेत. निश्चयकाऊ व व्यवहारकाल- 
लोकाकाशांच्या प्रत्येक प्रदेशावर एक एक कालछाणु स्थित आहे, ते 
काछाण निएचय काल होत” म्हणजेच कालद्रव्य नावाची जी वस्तु आहे. 
ती काछाणूच होय. नया काछाणृच्या निमित्ताने या जगात प्रतिक्षणी 
परिवत्तेन घडत आहे. त्याच्याच निमित्ताने प्रत्येक वस्तृचे अस्तित्वष्ठि 
कायम आहे. अआकाशाच्या एका प्रदेशात राहिलेला पुद्गलाचा एक 
परमाणु मंद गतीने जेवढ्या वेठ्ठात त्या प्रदेशालगतच्या दुसच्या प्रदेशात 
जातो, त्यास 'समय' ही संज्ञा आहे. हा समय कालद्रव्याची पर्याय 
आहे. समयांच्या समूहास आवली, उच्छवास, प्राण, स्तोक, घटिका 
दिवस, रात्र इ० म्हणतात. हा सर्व व्यवहारकाल आपहे. हा व्यवहारकाल 


>्ज्े कस. 
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सूर्यमंडक्ाची गति, घंडचाठ वरगैरेच्यां सहाय्याने जाणला जाऊ शंकतो, 
आएणि त्याद्वारेव निदबयकाल म्हंणजे कालब्रव्यात्या अस्तित्वाचें 
अनुमान होऊ शकते. ज्याप्रमाणे एखाद्या मुलास त्तो वाघ आहे असे 
म्हटल्याने वाच हा पशूहिं आहे हे अनुमान करता येते, त्याप्रमाणे व 
सूर्यादिकांच्या गतीमेध्ये जो कालाचा व्यवहार केला जातो तों 
औपचारिक आहे व म्हणूनच ज्याचा लौकिक व्यवहारात उपयोग' 
केला जातो, असे काल नावाचे एक स्वतंत्र . द्रव्य जरूर असावे असे 
अनुमान करता येते. ः जी 

कालद्रव्य इतर मतवादीनीहिं मानले आहे परंतु व्यवहार कालासच 
त्यांनी कालद्रव्यच-मानले आहें. कालब्रव्य नावाची अणुरूप' वस्तु फकक्‍त 
जैनांतीच मानलेली आहे व हे कालद्रव्यहि आकांशाप्रमाणे अमूर्तिक 
आहे. फरक एवढाच की, आकाश है एक अखंड आहें; तर कालद्रव्य 
अनेक आहेत' जितके कालाणू त्थाप्रमाणात कालद्रव्य आहेत- 
उदा० म्हटलेच आहे की-- बा 

लोयायासपदेस इक्केक्के जे ट्विया हु इक्क्रेकक्रा । 
रयणायं रासीमिव ते कालाणू असंखदब्वाणि ॥ -सर्वार्थ ६, १९१ 

लोकाकाशाच्या एकेका प्रदेशावर रत्नांच्या राशीप्रमाणे जे एक 
एक स्वतंत्र रूयराने' स्थित आहेंत, ते काछाण्‌ असुन ते असंख्यात्त द्रव्य 
आहेत. म्हणजेच प्रत्येक कालाणू हा पुद्गलाच्या प्रत्येक परमाण्‌ प्रमाणेत्र 
एक स्वतंत्र द्रव्य आहे. प्रवचनसार बगैरे ग्रंथात या कालाणुच्या 
संबंधात अनेक युक्ति प्रयुक्तीने चांगली माहिंती दिली असून ती “मनन 
करण्या योग्य आहे. 

याप्रमाणे जैनमतामध्ये सहा द्रव्ये मानली आहेत' व कालद्रव्याला 
सोडून बाकीच्या द्रव्यांना 'पंचास्तिकाय' म्हंटले जाते. अस्तिकाय 


घ 
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या शबद्गांत दोन थद्व आहेत. " अस्ति व दुप्तरा ' काय  अस्ति शद्वाचा 
अथ 'आहे” असा आहे; अस्तित्वसूचक शद्व आहे व “ काय ' शह्ाचा 
अर्थ ' शरीर ' असा आहे. अर्थात्‌ ज्याप्रमाणे शरीर बहुप्रदेशी असते; 
त्याप्रमाणेच कालाशिवाय इतर पांच द्रव्येहि बहुप्रदेशी आहेत. म्हणून 
त्यांना अस्तिकाय म्हणतात; परंतु कालद्रव्य अस्तिकाय नाही, कारण 
कालाणू असंख्य असले तरी ते परस्वर वद्ध नाहींत, प्रत्येक निरनिरात्ठे 
आहेत; पुद्गलाच्या परमाणूत्रमाणे ते कधी परस्परात मिल्तहि नाहीत व 
पुन्हा स्वतंत्रहि होत नाहीत. आकाशाच्या एकएका प्रदेशावर नेहमी 
स्थित आहेत. म्हणून त्यांना ' काय / ही संज्ञा छावता येत नाहीत- 

प्रदेशाच्या संबंधातहि कांही स्‍्थूल गोउटी ज,णग्यायोग्य आहेत. 
ज्यों आकाशाच्या एका भागावर पुदूगल-परमाणु राहु शकतो, त्या 
भागस प्रदेश म्हणत।त. असा एकेक परमाणु ओढीने लोकाकाशाच्या 
प्रत्येक भागावर क्रमाने ठेवछा तर त्यात असंख्यात परमाणु माऊ 
शकतील; म्हणून छोकाकाश व त्यात असलेले धर्म, अधमं द्रव्य, 
असंख्यात प्रदेशी समजले जातात' त्याचप्रमाणे शरीरप्रमाण जीवद्रव्यहि 
शरीरांतून बाहेर निधुन सर्वे लोकाक॒शात व्याप्त होऊ शकते, म्हणून 
जीवद्रव्यहि असंख्यात प्रदेशी आहे. पुदुगलाचा एक परमाणु एकप्रदेशी 
आहे, परन्तु त्या परमाणूंच्या समूहानें जे स्कंध वनतात, ते ' संख्यात्त 
असंख्यात व अनन्तप्रदेशी (परमणूच) असतात म्हणुनः पुद्गलद्रव्यहि 
बहुप्रदेशी आहे. याप्रकारे बहुप्रदेशी असल्यामुछे पांच द्रव्यांना 
पंचास्तिकाय म्हंटले आहे. 

-६ है जगव त्याची व्यवस्था - 

ज़े विश्व आपल्या डोक्चरासमोर दिसत आहे व जेथे आपला 

निव्रास आहे ते हे जग या सहा द्रव्यांनीच': बनलेले आहे. बनछेले 
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आहें' य्राचा अर्थ या जगाची कोनी कांही विशिष्ट समवी रचनीं 
केली आहे असा नव्हे- हे जग अनादि अनन्त आहे. व्यास प्रारंभहिं 
नाही व शेवट॒हि न|ही तसेच यारा कोणी वनविलेहि नाही व यात्रा 
अंतहि कोणी कहू शकत्त नाही, अनादी कालछापासूनव हूं असे व 
चालत आलेले आहें व 'अनन्त काक्पर्यत असेच चालू राहिल: 
मात्र जे परिवर्तन अहे ते प्रत्येक वस्तूचे स्वभावरूतत आहे. कोणतीच 
वस्तु सर्वथा नित्य नाहीं।व तो तञी असूहिं शकत नाही. कारण वस्तू 
ही सर्वथा नित्य मानली तर जगात जे वेचित्रय दिसून येते ते दिसून 
यावयास नको होते, सारांच परिवर्ततशील असा संसाराच्या मॉल्कि 
स्व॒मावात कांही परिवर्तन न घडताहि या विश्वाची व्यवस्था सतत 
कायम आहें. * ॥क्‍ 

परन्तु कांही तत्ववेत्त्यांची व सर्व साधारण लोकांची अशी ,ठाम 
समजूत आहे की, या जगात्रा कोगीना कोणी एक कर्ता असलात्र 
पाहिजे, की, ज्याच्या आजेमुत्ठे जग।ची व्यवस्था अगदी नियमित 
रीतीने कायम चालू आहे. तसे पाहिले तर सुष्टिरचनेंच्या बावतीत 
अनेक प्रकारची मतमतांतरे प्रचलित आहत. परन्तु साधारणतः: स्थल 
रूपाने त्यांची तीन पक्षामध्ये विभागणी केली जाऊ शकते. प्रथम 
पक्षाचें लोक असे मानतात की, परमेश्वर किवा ब्रह्मच अनादि अनन्त 
आहे. ते फकत ब्रह्मासच अनादि अनन्त मानतात- त्यांच्या मतानुसार 
एक ब्रह्माशिवाय या जगात दुसरे कांहीच तनाही हैं जे कांही आपण 
जग पाहतों, ती सुष्टी म्हणजे स्वप्नाप्रमाणेंच एक भ्रम-माया आहें. परंत 
जे परमेश्वराला अदादि अनन्त मानतात त्याचे म्हणणे असे की, ही सुप्टी 
श्रममात्र (मायास्वरूप) जरी नसली तरी परमेश्वराने नातिरूपातून 

(जून्यांतून) अस्तिरूप केलेली आहे. प्रारंभी तर परमेश्वराशिवास् 

कांदीच नव्हते. परंतु त्यांनी शून्यांतून'या सर्व वस्तु निर्माण केल्य 
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भहेव व जेब्हा त्याची इच्छा होईल त्यावेढ्ी पुनः हे गृन्यरूप होईछ 
व त्यावेी परमेच्व राशिवाय दुसरे कांहोच असणार नाही. दुसच्या 
पक्षाच्या लोकांचे म्हणणे असे आहे की, अवस्तृतून' दुसरी कांही वस्तू 
बन गकत नाही. वस्तृतूनच वस्तु बनते. संसारात जीव व अजीव दोन' 
प्रकारच्या वस्तु दिलतात, त्या कोणी बनविलेल्या नाहीत. ज्याप्रमार्ण 
परमेश्वर [अनादि आहे. त्याचप्रमाणे जीव व अजीवस्वरूप वस्तुसुद्धा 
आनादि आहेत व नेहमीसाठीच राहुतील. परंतु या वस्तृच्या अनेक 
अवस्था वनविणे अगर विघडविणे हे सर्वे था परमेब्वराच्याच हातात 
आह. तिसत्या पक्षाच्रे जे लोक आहेत त्यांच्या मतानुसार जीव व 
अजीव या दोन्‍्ही प्रकारच्या वस्तू अनादि कालापासून' आहेत व अनंत 
कालपयंत राहणार आहेन. या अवस्था वनविणार अगर विधडविणारा 
क्िवा या विद्वाचा वियामक (नियंता) तिसरा कोणीच नाही. या 
वस्तृच्या परस्पर संवधातून त्या त्या वस्तृच्याच गुण किवा स्वभावाच्य, 
निमित्ताने हे सर्वे परिवर्तत आपोआपच घडत असते. 
याप्रमाणे तीनहि मंतामध्ये वराच फरक असल तरी एका गोष्टीत 
हे तिन्हो पक्ष एकमत अहेत. तिथानीहि कोणती ना कोणती वस्तु 
अनादि व अनंत्त अवश्य मानली आहे. पहिछा ब्रह्म किवा ईश्वराला 
अनादि मानतो व तीच हे जग निर्माण करतो अगर नष्ट करतो असे मानतों' 
दुसरा पक्ष परमेश्वराप्रमाणेच जीव व अजीव यांनाहि अनादि मानतो. 
व तिसरा पक्ष जीव व अजीव यांनाच अनादि मानतो. त्यामुछे कोणो 
वनविल्याशिवाय अनादि अश्ञी कांही वस्तु राहु शकते किया नाही. 
यासंबंधी विकल्पास तिन्‍्ही मतामध्ये जागा नाही व जेव्हा है मानछे 
गेले की, कोणी वनविल्याशिवाय नेहमी करिताच ( अनादि ) कोणती 
ना कोणती एखादी वस्तु असू शकते, तर ओघाओघाने असे मानणें 
भ्राप्त आहे की, वस्तृत कौणते ना कोणते गुण वा स्वभाव निश्चित 
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आहेतच. कारण गुण अगर स्व॒भावाशिवाय कोणतीहि वस्तु असूच शकत 
नाही. आणि वस्तु जशी अनादि आहे, त्यात्रमाणेव तिचे गुण किवा 
स्वभावहि अनादि आहेत. सारांग, या जगात कोणती ना कोणती वस्तु 
अनादि अक्षत्रिम असू जकते व त्याप्रमाणे त्या वस्तृचे गुण वा स्‍्वभावहि 
अनादि व अक्ृत्रिम असू शकतात. या दोन वावतीत जगातील सवचि 
एकमत आहे. तेब्हा प्रव्न एवढाच उरतो की, कोणती वस्तु अनादि व 
अक्नत्रिम आहे व कोणती वस्तु सादि व क्रृत्रिम आहे- 
या जग।वर जेव्हा अ।पण दृष्टिक्षेप करतो, तेन्हा तेथे आपणास 
अशी एकहि वस्तु आइब्वून येत नाहो की जी कोणत्याहि वस्तूच्या 
आधाराशिवायच वनलेली असेल व अशीहि कोणती एखादी वस्तु 
आपणास दुष्टोत्पत्तीस येत नाही की जी एखदिवेड़ी एकदम चून्य रूप 
होत असेल. एका वस्तूतूनच दुसरी वस्तु बनलेली अ।पणास दिसून येते. 
सारांश, संपूर्णपण नवीन अजश्ी कोणतीच वस्तु वनलेली नाही व कोणतीहि 
वस्तु सर्ववा एकदम शून्यरूपहि होत नाही. परंतु ज्या वस्तु अनादि- 
काछापसुन आहेत त्यांचेच स्वरूप बदठत वबदलत नवनत्रीन वस्तृरछूप 
झालेल्या पाहण्यात येतात जसे, सोत्यापसून अनेक प्रकारची आभूपणे 
वबनविली जातात. ते दागिनें सोन्याशिवाय वनू गक्‍त नाहीत. असेच 
पुनः ते दागिने मोइन दुसच्या प्रकारचे दागिने वनविले जातात. पण 
सोने त्यात कायम असत्तेच. त्याप्रमाणे मात्ती, पाणी, वारा, ऊन इ० 
च्या संयोगाने बीजच वृक्षामध्ये परिणत होते. तो वृक्ष जाला तर त्याचे 
कोछसे वनतात व कोछसे जछाले तर त्याची राख होते. यावरूनहि हे 
निद्चित होते की, एका वस्तृतूनच दुसच्या वस्तू निर्माण होतात. तसेच 
या जगातील एक परमाणूहि कमी, होत नाही व त्यात वाढहि होत नाही 
जितके आहेत तितकेच नेहेमी राहतात. वस्तूंच्या निरनिरा्ठला अवस्था 
वदलून नवनवीन वस्तु निर्माण मात्र होत्तात. यावरूत कोणतीहि वस्तु 
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सत्‌-रूप वस्तृतृन शृन्यरूप होत नाही किवा घृन्यातृन सदाकार धारण 
करीत नाही. हें सिद्ध होते. परंतु प्रत्येक वस्तु कोणत्या ना कोणत्या 
रूपात नेहमी चालत' आलेली आहेव पुढेहि कौणत्या ना कोणत्या 
स्वरूपात॑ विद्यमान राहील. म्हणजेच या जगातील जीव व अजीवरूप 
संव॑ वस्तु आदि अनंतरूप आहेत व त्यांची नवनवीन रूपे नेंहमीच 
होत असल्यामुत्ठे हा संसार चालूत आलेलछा आहे, 

, याप्रमाणे जड चेतन स्वरूप सर्व वस्तृची अशी नित्यता सिद्ध 
झाल्यावर संसारातील या वस्तु कशा तप्हेने नवनवीन' रूपे धारण 
करतात, एवढीच गोप्ट आता फक्‍त पहावयाची राहिली आहे या जगावर 
जेब्हा आपण दृष्टिक्षेप टाकतो, तैब्हा आपणास ही गोष्ट दिसून येते की, 
मनुप्य हा मनुप्यापासूनच निर्माण होतो. त्याचप्र माणे पशुपक्षीहि आप-- 
पल्या मातापित्यापासून॑ जन्मास आलेले आपण पाहतो. आईवडिला-- 
शिवाय तर कोणाची उत्पत्ति होत नाही. गहू, हरभरे वग्गरे धान्य त्याच 
प्रमाणे आंवा वगेरे झाडे किवा फुलझाडे वर्गरे वनस्पति ह्याहि 
आपापल्या बीजातून, कलूमा मुत्यांतुन वा शाखाफांयातुन उत्पन्न 
झाल्याचे आपणास दिसते. आणि आज ज्याप्रमाणे त्याची ही उत्पत्ती 
होते, त्याचप्रमाणे पूर्वीहि अशाच प्रकारे त्यांची उत्पत्ती होत असावी 
अंसे सहज अवुमानत: सिद्ध होते. या संत्रे वस्तु जर अनादि मादल्या, 
तर ही पृथ्चीहि अनादि मानगे ऋमशाप्तच आहे. 

ज्याप्रमाणे वस्तु ह्या अनादिअनंत आहेत, त्याचप्रमाणे त्याते 
स्वभावहि अनादिअनंत आहत. जसे अग्नीचा स्वभाव उष्णता हा 
त्याचा स्वभाव अनादि काछापासुन आहे व अनंत काह्पर्यंत कायम 
राहणार आहे; त्याचप्रमाणे इतर सर्वे वस्तूबाबत समजाचे. जर वस्तूचे 
गृण किया स्वभाव नेहमी वंदछत राहिले असते. तर मनुष्य कोणत्याच 
गोष्दीछा कधी शिवलरा नसता. त्याला सत्तत ही भीती राहिडी असती 
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की या वस्तृचा स्वभाव आता बदलूणार तर नाही ना? परंतु या 
गृुण व स्वभावावावतीत तो नेहमी निःशंक असतो त्या त्या 
वस्तूच्या स्वभावासंबंधीच्या पूर्वजांच्या अनुभवावर त्याचापूर्ण विद्वासवर 
असतो. यावरून वस्तृवरोबर तित्ने गुण स्वभावहि अनादिअनंत असतात ' 
हे ओघषाने सिद्ध होते. 
त्याचप्रमाणे जगातील वस्तुकडे आपण नीट पाहिले तर आपणास 

असे दिसून येते की दोन किवा तीन वस्तूंच्या संयोग व संमिश्रणाने 
ज्या वस्तु आज निर्माण होऊ शकतात, त्यापूर्वीही निर्माण होऊ शकत 
होत्या. जसे निद्ठा व पिव्या रंग मिसछ॒ला तर आज हिरवा रंग तयार 
होतो तो प्रथमहि तसाच तय।र होत होता व पुढेहि तसाच तय।र होत 
राहील. त्याचप्रमाणे ज्या वस्तूच्या प्रभाव,च्यानिमित्त,नें दुसन्‍्या वस्तूचे 
परिवरतंन आज होते, ते पूर्वीहि तसे होत असे अआणि (पुडेहि तसेच होत 
राहणार आहे. जसे अग्नीच्या उप्णतेने जी वाफ आज तयार तीच, 
पूर्वीहि तयार होत होती आपि पुढेहि तयार होत राहीछ. छांकूड 
जाल्ल्याने ज्याप्रमाणे आज अग्नीचा कोढछुसा व र.ख होते क्ष्याचप्रमाणे 
पूर्वीहि होत होती व पुडेंहि होत राहील, सारांश, दुसन्‍्या वस्तुना 

भावित करण्याचे किवा दुसन्‍्या - वस्तूमुछे स्वतः प्रभावित होप्य,चे 
गुण स्वभाव है वस्तृत अनादिनिधन आहेत 

या प्रकारे विचार केला तर, जेब्हा वृक्षातृन वीच वीजातून पुनः 

वृक्ष यांच्या उन्पत्तीत्रमाणे किवा कोंबडीपसून अंडें व अंडाप।सून पुन 
दुसरा कावडी याच्या उत्पत्तीप्रमाणे जयातील सर्व मनस्य, परञ्मपक्षी 
किया वनस्पति पिढी, दर॒पिढी वा रूपाने अनादिकाकाप,सुन चालूत 

गाडल्या आहत. त्याला कोणत्याहि काबीआदि नाही आणि या सर्व 


वस्तु जनादि असल्याने ही पृथ्वीहि अनादि आहे. ही गोप्ट आपोआप 
सिद्ध होते. तसेच्र वस्तुंचा गृणस्वभाव व एकमेकाबर आपला प्रभाव 
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टाकप्याचा अगर वेण्याच्रा वस्तूंचा स्वभावहि अनादि काछ्छापासुन 
चालत आलेला आहे. त्यामुठे जगाच्यां रचनेचा सर्व साचाच 
मनष्याच्या डोछबचासमोर स्पष्ट उभा राहतो व त्यावरून एक गोप्ट स्पप्ट 
होते को, या जगात जें कांही घडत आहे. ते सर्व वस्तूंच्या गुण स्वभावा- 
नुसारच घडत आहे. याशगिवाय निराढठी अशी कोणतीहि ईश्वरीय शक्ति 
नाही की जी या प.रेवतंनांत कांही कार्य करीत असेल. अशा निराष्या 
शक्‍तीची जरूरीहि नाही. जसे जेव्हा समुद्राच्ये। पाप्य,वर सूर्याची किरणें 
पडतात, तेव्हा त्या उन्‍्हंची जितकी उबव्णता असेल त्याप्रमाणांतच 
समुद्राच्या पाण्याची वाफ बनते आणि ह॒वेची जी दिशा असते 
त्या दिशेनेच ती वाफ वाहुत जाते. नंतर ज्या ठिकाणी इतकी 
थंडी असेलं की, त्या वाफेचे पाण्यात रूपांतर व्हावें, याच ठिकाणी दे 
पाणीहि पडावयास लागते. पुढे वरून खाली पडलेल्या प,वसाचे पणी 
स्वभावत:च उताराच्या दिशेने वहात जाऊन' स्वतः व स्वत:बरोबरच इतंर 
वस्तु घेत घेत नदीच्या रूपने समुद्राला जाऊन पोहोचते. 


ऊन, हवा, पाणी, माती इ. वस्तूंच्या जी आपापला स्वभाव अ,हे, त्या 
पासून या जगत ल,खो, कोट्यावधि यरिवतंने होतात व त्याच्य,प,सुन 
' पृन: तितकीच कार्य होत जातात* इतरहि जितकी परिवर्तने होतात 
त्याकडे आपण दृष्टिक्षेप केला तर आपणास असे दिसून येते की, ती 
परिवतंनेहि वस्तूच्या स्वभावानुसारच होतात 'जेव्हा संसारातील सर्व वस्तू 
व त्याचे गुण-स्वभाव कायमचे दिसून येत,त व या सर्वेच वस्तु ज्य/अर्थी 
दुसच्या वस्तूनी प्रभावित होतात, अगर दुसच्यवर आपला प्रभाव 
टाकतात, त्याअर्थी ही गोष्ट निश्चित आहे की, त्यांच्य,त् नेंहमी आद।न- 
प्रदान सुरू असून त्यानुब्ठे अनेक प्रकारची परिवर्तने होत राहुतात. हेत्र 
संसारचक्र असून वस्तृच्या आपल्या स्वभाव।नुसार ते एकसारखे चाल 
आहे. परंतु अजानी मनुष्य मात्र त्यामुत्वे आइ्चर्यंचकित होऊन प्रमांतत 
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पडतात. हा एक विचारणीय मुद्दा आहे की, समुद्राच्या पाण्याची 
वाफ तयार होऊत, तिचे ढंग बनतात, हे तर स्वाभाविक आहे वन्तू 
स्वभावाशिवाय यांत पावसाचे नियमन करणारा दुसरा कोणी असता 
तर त्याने ज्या पाण्याच्या वाफेने ढग बनतात, त्या पाण्याची वर्षा त्याने 
त्याच समुद्रावर केली नसती. परंतु आपल्या दृष्टोत्पत्तीस तर हे येते की 
जेश्रे ढगास इतकी थंडी मिछते की, वार्फेचे पाणी बनून वर्षा व्हावी, 
तेश्रेच ती वर्षा होते. याव कारणामुक्ठे समुद्र किवा पृथ्वी या दोन्‍्ही 
ठिकाणीं वर्षा होंते. ढगाना तर या गोप्टीचे ज्ञानहि नाही की क्ोठे आपण 
वर्पा करावीं व कोठे करू नये: त्यामुछेव पाऊम कबी योग्य वेछी पडतो 
तर कधी अकालीहिं पडतो' कधी तर असा अनुभव येती की, सर्वे पीक 
येईपर्यत चांगला पाऊस होतो आणि एखाद्याच पावसाची अज्ञी कमतरता 
असते की, ज्यामुत्ठे केलेली व करविलेली सर्वे मेहनत वाया जे. वातु- 
स्वभावाशिवाय जर यात दुसरे कांही कारण असते, म्हणजे कोणी प्रव॑धकर्ता 
असता तर अज्ञी अंदाधुंदी त्याने होऊ दिली नसती. यावर कोणी असे 
म्हणतील की,या शेतात पीक होऊ नये .किवा एखाद्या शेतात कमीपीक व्हावे 
अजशी त्याची इच्छाच होती. परंतु एका ठिकाणी खराब व्हावे व दुसच्या 
ठिकाणी चांगले व्हावे, अशीच त्याची इच्छा होती असे म्हणणे हा 
ईदवरावर निष्कारण केलेला आरोप आहे- असेच असते तर पिकाची 
वर्षभर चांगली स्थिती ठेवून अगदी शेंवटीच विधडविण्याचे त्यास काय 
प्रयोजन? अगोदर मधाचे बोट छावून माग।हुन' तोंडबशी पाडणप्यापेक्षा 
त्याने अगोदर शेतकन्यास न पेरुण्यासंबंधीची प्रेरणा केली असती- 
त्या शेतक्यावर त्याचे नियंत्रण नाही असे मानले तर निदान त्याने 
बीज तरी उगव्‌ द्यावयाला नको होते. किवा वीजावरहि तावा नाही असे 
मानले तर निदान पावसाचा एक थेंवहि पड़ द्यावयाच्रा नव्हता आणि 
त्याचेच इच्छेने सर्वे चालले आहे असे मानले तर कालव्याच्या पाण्यावर 
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चाललेली ज्ेतीहि त्याने सुकविलीं असती. परंतु वस्तुत: असे दिसुन येते 
की, ज्या साली पाऊस पडत नाही, त्या साली पावसावर अवलंबून 
अश्नणरी शेते मुछ्ी उगवत नाहीत पण कालव्यातूत- प्राणी दिलेल्या 
गेततील पिके चांगली असतात. यावरून ही गोप्ट स्पष्ट होते की, या 
या विश्वाचा कोणी प्रबंबकर्ता नसून वस्तुस्वभाव वा वस्तुधर्मामुक्ेच सर्व 
योग्य कारणपरंपरा जुछून आली तर पाऊस पडून -पिके येतात व 
पावसाची कारणे मिद्ठाली नाहीत तर प/ऊस पडत नाही. खुद प/वसाला 
चांगले, वाईट अगर कार्याकार्यावत्रंधी ज्ञान नाही. आपल्या पाण्यानें शत 
पिकते की सुकते किवा संसारो जीवांना आपला फायदा होतो कौ 
नुकसान होते या गोष्टी त्याच्या ज्ञानाचा विपय नाह्दीत. त्यामुकेच जेथ 
आवश्यकता असते तेयें कश्नी कश्री पवसाचा एक थेंवहि पडत नाही व 
नको तेये. अधिकच पाऊस पडतो. अश्ी अंदाधुंददी होते. कोणी प्रवंधकर्ता 
नप्ल्यामुछेच मनुप्याने कालवे काढून किवा विहिरी खोदून' अशी 
व्यवस्था केली आहे-की, यदाकदाचित्‌ पाऊस आला नाही तरोहि है 
पाणी शेतीना देकन' शेती पिकवावी व आपला फायदा साधावा. 

 याज्षिवाय सर्व धर्ममताप्रमाणे या जग।त दिवसेदिवस पाप/ची व.ढ 
होत असुन सदोदित मोठम्ोठे अन्यायच होत असलेले स्पप्ट दिसत आहेत- 
जापली सदिच्छा किवा आजा न पाछली जाता प।प व अपराध करण्याची 
प्रवृत्ति अधिक वाढइत आंहे असे दिसत असतांनाहि जगाचा नियंता आहे 
व तो नियंता गप्प बसतो हे खरे कसे मानावे? कदाचित्‌ कोणी म्हणतील 
की, राजाच्याहि आजेचा भंग होतोच. परंतु राजा हा सर्वज्ञ व सर्वशक्ति- 
मान्‌ नाही; म्हणून त्याला गुन्हेगाराची संपूर्ण. माहिती नसते व तो सर्व 
गुन्हंगारी दूर कक शकतहि नाही' परंतु जो सर्व व सर्व ग्क्तिमान 
आहे, एका परसाणू प।सून आकाशापय॑तच्या गति व स्थितीचे जो क,रण 
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आहे ज्याच्या इच्छेशिवाय एक पानहि हालत नाही. व्याव्या वावतीत 
ही गोष्ट कशी खरी मानता येईल? एका वबाजने संसारात्तील प्रत्येक 
कणाकणाचा नियोजिक-नियंता त्यास मानणे व दुसन्‍्या बाजूने गुन्हें 
गारांची प्रवृत्ति रोकण्यास त्यास अंसंमर्थ ठरविणे म्हणजे त्या नियंत्याची 
थद्ठा आहे 
तसेच या विश्वाचा कोणी नियंता असता, तर आपणास सध्या जे 
सुखदुःख मिक्तत्ते ते आपल्या कोणत्या कृत्याचे फछ आहें हे आपणास 
अवश्य सांगून यापुढे वाईट कृत्यापासून दूर राहुन चांग या गोप्टी 
करण्यास त्याने आपणास प्रेरित केले असते. परंतु पापपुण्याची आपणास 
कल्पनाच नाही, एकाच क्ृत्यास कोणी पाप तर दुसरा त्यासच पुण्य 
म्हणतो आधणि यामुब्ठेच या जगात शेकडो मतमतांतरे झालीं आहेत" 
आइचर्य हे की, स्वजण आपजआपकले मत हे त्या सर्व शक्तिमान्‌ व सर्वजञ्ञ 
परमात्म्याचेच, म्हणून सांगतात. असा अंबेरा नगरी कारभार तर साध्या 
राजाच्या राज्यातहि पहावयास मिछत नाही. प्रत्येकाच्या राज्यात थोडा 
फार कायदा असतोच व त्य/च्या विरूद्ध कोणी जाईल अगर प्रचार करील 
तर त्याला शिक्षाहि होते. परंतु सं शक्तिमान्‌ प्रभूच्या साम्राज्यात शंकडो 
मताचे प्रचारक व धर्मोपदेशक धर्माचा उपदेश,करीत असून आपआपले 
सिद्धांत त्या परमेश्वराच्याच आज्ञा आहेत असे सांगन त्याप्रमाणे चालले' 
पाहिजे असे घोषित करतात व है सव॑ होत असतांनाहि संसारातीछ 
नियंता असलेल्या सर्व शक्तिमान्‌ परमेश्वराकड़न त्या वाबतीत कांहीच 
नियमन' होत नाही अज्ञा परिस्थितीत सर्व शक्तिमान्‌ परमेश्वर हा था 
विश्वाचा नियंता असून त्याची तो योजना करीत आहे ही गोष्ट मानता 
येत नाही, वस्तु स्वभावावरंच विश्वनिरमितीचा से सांचा उभारला असून 
त्याला अनुसझखूनच सर्वे जग रहाटी चालू आहे, हे मानणे युक्तियुक्त आहे 
यामुलेच ज्या ज्या वेछी कोणी मनुष्य वस्तुस्वभावाविरूद्ध कांही आचरण 
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करतो, त्यावेढठी कोणत्याच वस्तू त्याला अडवीत नाहीतः अगर मनाई 
करीत नाहीत. मात्र असे करीत जसताना त्या त्या वस्तु आपआपकल्या - 
स्वभावानुसार त्यास फछ दिल्याशिवाय राहातहि नाहीत. जसे अग्निमध्ये 
कोणी एखाद्या असंमजस बालकाने नसत्या धिटाईने हात घातला किवा 
एखाद्या समजदार माणसाचा चुकून त्यावर हात पडला, तर अग्नि आपले 
काम करीलच. मनुष्याच्या शरीरातील शेकडो रोग असे आहेत की, ते 
त्याच्या अज्ञान' दोषाचे फछ आहे परंतु प्रकृति किवा वस्तुभाव त्यास 
भसे सांगत नाहत की. तुझ्या या विशिष्ट दोषामुद्ठे [हा आजार तुला 
झालेला आहे. त्याचप्रमाणे आपआपल्या दोषाचे फकछहि आपणास वस्तु- 
स्वभावानुसार आपोआपच मिलते. 

याप्रमाणे ही गोष्ट तर आपणास चांगल्या रीतीने पटते. सुखदु:ख 
भोगत असताना ज्या गोष्टीमुबे आपणास हे भोगावे लागते त्याची 
मृद्ीच कल्पना .येत नाही, या सर्व घटना वस्तुस्वभाव धरूनच 
होतात हे तर बरोबर आहे. परंतु विश्वाचा कर्ता मानला तर मात्र ते 
वरोबर होत नाही. उलट अंधेर-नगरीचा कारभार असत्याचे मात्र 
दृष्टोत्पत्तीस येते. कोणी एखादा मुलगा चोर, डाकू, वेश्याव्यवसायी 
इ० पाप्यांच्या घरात जन्माला घातला असेल तर ते त्याच्या भल्याबुन्या 
कृत्याचे फल न मानता, सर्व शक्तिमान्‌ दयाद्ू प्रभूच्या प्रबंधातील ही 
एक घटना आहे, असे मानणे हे विवेकाछा मान्य होणार नाही. कारण 
दारू पिऊन व त्याचे वाईट फछ भोगूनहि जर तो दारूच्या दुकानावर 
जाऊन पहिल्यापेक्षाहि जास्त मादक दारू तो ,मा्गेल, तर तो त्याचा 
स्वभाव आहे असे मानावे. दारू पिऊन त्याची बुद्धीच इतकी खराब ज्ञाली 
जआहे की, त्यामुछेच 'विनाशकाले विपरीत बुद्धी त्यास सुचछी असे आपण 
मानू शकतो. परंतु ईश्वरानेच असे घडविले है म्हणणें पटत नाही. उलट 
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त्यास अशी जबरदस्त शिक्षा त्याने करावयास हवी होती की, ज्यामुद्ठे 
तो त्या दुकानापर्यत पुनः पोहोचू शकणार नाही व तिचे नांवहि 
घेणार नाही. तीच गोष्ट व्यभिचारी किवा चोरांच्याहि वावतीत व्हाव- 
यास पाहिजे होती व नवीन मुलांना अशा दुष्टांच्या घरी त्याने जन्म।स 
घालावयास नको होते. कारण त्यांच्या घरी यांना जन्मास घालणे 
म्हणजे तीच गोप्ट पुढे चालू ठेवण्याचा परवानाच॑ दिला असे होते. सर्व 
दक्तिमान्‌ परमेश्वराकडन अशा कहत्यांची अपेक्षा करतां येत नाही. 
म्हणून असे मानणे प्राप्त होते की,या विश्वाच्रा कोणीहि बुद्धिमान 
नियंता नाही. उलट वस्तुस्वभावानेच व त्यास अनुसदहूनच जगांतील सर्व 
व्यवहार चाल आहेत. हा वस्तुस्वभाव न समजून घेतांच, ईशइवरास या 
जगाचा प्रवंधकर्ता मानणे ही एक कींव करण्यासारखी गोप्ट आहे 
पृथ्वीवर राजा राज्य करतो हैं पाहुन' सृष्टीचा व्यवस्थापक व कर्ता 
कोणी तरी ईश्वर असला पाहिजे असे मानलेले दिसते. ज्याप्रमाणें राजा 
खुशामत अगर स्तुति करणान्यावर प्रसन्न होऊन त्याच्या म्हणपण्याप्रमाणें 
अंकित होऊन' तो कार्य करतो, त्याचप्रमाणे छोकांनी ईश्वराच्या स्वभा- 
वाची कल्पना करून त्याची स्तुतिस्तोत्रें गाऊन' त्यास छोक नवस करू 
लागले अगर त्यासाठी बलिदान करू छागले. पण स्वत:वे आचरण 
मात्र त्यांनी सुधारले नाही, त्यामुठेत्र जगात पाप वाढ़ू लागले आहे. 
ज्यावेछ्वी हा मानव या श्रमपूर्ण मान्यतेछा अंत:करणापासून काढून 
वस्तुस्वभावाच्या अटछ सिद्धांताचा स्वीकार करीलछ, त्यावेछीच ह्यांच्या 
चित्तामध्ये हा विचार दृढमूल होईल की, ज्याप्रमाणे डोछचांमध्ये मिरची 
टाकप्याने व जखमैवर मीठ चोल्ठण्याने दुःखवाढ होगे सुनिश्चित आहे 
ते दु:ख जोपवेतो तथा मिठमिरचीचा परिणाम दूर होणार नाही तोपर्यत 
केवढ दुसन्याची स्तुती व खुआामत करण्याने दूर होत नाही. याचबरोबर 
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जसे आपले आचरण असेल तसेच फल मिल्ठेल असे समजले तर अगर 
करावे तसे भरावे' या सिद्धांतावर पूर्ण विद्वास ठेवला तरच मानव 
आपल्या पापक्ृत्यापासून दूर राहील व चांगली कृत्ये करीछ. कुणाच्या 
खुशामतीने किया स्तुतीने हे फछ टाछले! जाणार नाही. उलट खुशामत' 
' करण्याने किया स्तुति केल्याने अगर भेंट दिल्याने आपल्या अपराधांची' 
क्षमा होते असा जोपर्यत मनुष्याचा विश्वास आहैे, तोपर्यत वाईट काम 
तो सोडणार नाही व चांगली कामे करणारहि नाही. म्हणूनच वस्तू 
स्वभावाच्या अटल सिद्धांतावर विश्वास ठेवून आपल्या भल्यावुच्या 
कत्यांचे फछ भोगण्यास सतत तयार राहावे व खुशामतीचा मार्ग सोड़न 
दावा हेच विश्वांतील लोकाचे कर्तव्य आहे. या सिद्धांतावर विश्वास 
ठेवल्यानेच मनुप्याचा आपत्या स्वत:वर विश्वांस वाढेल व आपल्या 
पायावर उभे राहुत आपले आचरण सुधारण्याचा तो प्रयत्न' करील; 
जगांतून पाप व अन्याय दूर होऊ शकेल, उलट विश्वनियंता मानला तर 
मर्नांत अनेक भ्रम उत्पन्न होऊन पापप्रवृत्ति मात्र वाठतच जाईल.कारण 
कुणी असा विचार करू शकतो की, सर्वे शक्तिमान' परमेग्वरास मजकड़न 
असे करवनच घ्यावयाचे नव्हते, तर माझ्या मनांत असे विचारच त्याने 
कां येऊ दिले ? दुसरा असे म्हणू शकतो की, माहझ्याकड्न असले कृत्य 
वे असे तो इच्छीत असता तर त्याने माश्या हातुन असे घडविलेच 
कसे? तिसरा म्हण शकेल पाप करविण्याची इच्छाच नसती तर पाये 
निर्मिलीच कशाला ? चौथा म्हणेल- आता मदांत आलेच आहे तर 
उरकन टाकावे. सर्व शक्तिमान्‌ परमेश्वराची खुशामत करून व नजराणा' 
चढवून' अपराधांची क्षमा मागू- सारांश, विश्वकर्ता मानण्यामुछे पाप 
करण्यास छोकांस अनेक निमित्ते मिठालेली आहेत. परंतु वस्तुस्वभावा- 
भमाणे जग चाललें आहे; असा ज्यांचा विश्वास असेल त्यांना ' कराबे 
तसे भरावे ' छागेल हे लक्षांत ठेऊन चालण्याशिवाय गरत्यंतर नाही; 


। 
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त्यामब्ठेच दराचारायासून विमुख होऊन' दाचरणाकडे प्रवृत्ति वाढेल 
म्हणन विश्वकर्त्याची खशामत करून अगर नजराणा अपण कबड्न त्याढदा 
खप करभण्याच्या भरवज्ञावर राहण्पापेक्षा हे जग स्वयं अनादिनिवन आहे 
व जगाचा कोणी प्रबंधकर्ता नाही असे आपण स्वतः मानून आपली सुधा- 
रणा करण्याकडे प्रवृत्ति झेवावी व आपली सुधारणा कछून घ्यावी 


क 


७ ज्ञैनमताप्रमाणें ईश्वररूप. 


“ईदवर' शद्ध ऐकता क्षणीच आपणास ऐब्वबंशाली, वेनवशाली' 
सववे शक्तिमान्‌ : स्वामी, अधिकारी, कर्ता, हर्ता इ० युणांनी युक्त अजा 
व्यक्तीचा बोध होतो. इहलोकांत एखाद्या स्वतंत्र सम्राटात्रा जो दर्जा 
असावा, तोच दर्जा परलोकात ईश्वराचा किवा परमेश्वराचा मानरा 
जातो. ज्याप्रमाणें राजकुलात जन्मलेल्याला आपोअप सम्राट 
पदाची प्राप्ति होते, त्यासाठी , त्याला कसलेच प्रयत्न करावे लागत 
नाहीत, त्याचप्रमाणे ईश्वरहि संसाराला कारणीभृत असे दुःख, कर्म, - 
कर्मफल व्‌ वासना यापासून अनादिकालापासून स्वत: अलिप्त असुन 
त्याचा नाञ केल्याम॒ल्ठे त्यास ईदइवरत्व प्राप्त झाले असे नाही; तर तो 
त्यापासून अनादितः रहितच आहे व म्हणूनच तो स्वाहुन थे.र आहे 
सर्वाचा गुरू आहें व सर्वाचा जाता आहें. जे संसारीलोक क्लेशकर्मादिक 
नष्ट करून मुक्त होतात, ते ईश्वराच्या वरोवरीने कधीहि होत नाहीत 

ईव्वराचे ऐश्वर्य अविनाज्ी आहे कारण त्यास कधीच नष्ट करीत नाही 
अज्चा अनादिअनंत पुदष विशेषास ईच्वर म्हटले जाते. परंतु जैन धर्मात 
अश्ञा प्रकारच्या ईश्वराला मान्यता नाही. याबावत जैनमत म्हटते की 


नास्सपृष्ठ: कम भि. सझ्वदु विश्वदृश्वास्ति कह्चन । 
तस्पानुपायसिद्धस्थ सर्वधाइनुपपत्तित: 4 ८ 3 आप्तप० + 
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| 2] 
हर 4 जे | 
न्जेत 
हे [| | 


प्टा अनादि काल।पायून कर्माने रहित असा असू 
गकत नाहीं, क/रण योग्य प्रयत्न केल्याशिवाय कोणीहि कोणत्याहि 


तनहने सिद्ध होत नाही 
ईश्वर,स अनादि मानत्यामुछेच त्यास कर्माप.सून नित्य अलिप्त 
म.नले गेले आहे व तो सृप्टिकर्ता समजला गेल्यामुक्े त्यास अनादि 


मानछ गेले आहे -परंतु जेनथर्त कोणालाच विश्वकर्ता समजत नाही हे 
अग्रोदर सांग्रितले आहेच. म्हणून तो कोणत्याहि अनादिसिद्ध परमा- 
न्याची सत्ता (अस्तित्व) न.कारतों जनमताप्रमाणे ईश्वर असलाच 
तर तो एक नाही, असंख्य आहेत. म्हणजेच जनधर्माप्रमाणे इतके ईश्वर 
जाहेत की त्यांची गणना करता येणार नाही. त्यांची संख्या अनंत आहे 
व पुढेंहि ते अनंतकालपर्यत राहुतीड, कारण जेनमताप्रमाणे प्रत्येक 
आत्मा आपल्या स्वतंत्र सत्तेने मकत होऊ शकतो आजपर्यत असे अनन्त 
आत्मे मुक्त झाले अहेत व पुढेहि होत राहतील मुक्त जीवच जैन- 
धर्माग्रमाणे ईश्वर होत; व त्या मुक्तात्म्यांतृन मुक्त होण्याच्या अगोदर 
सर्वे छोकास ज्यांनी मुक्‍्तीचा सार्य उपदेशिला, त्यांना जेनवर्म तीर्थंकर 
समजततो. 
जनमतः:प्रमाणे अनादि कालापासून कर्मवंबनाम॒व्ठे हा जीव अल्पन्ञ 
जहे. ज्ञानावरणादि कर्माच्या निमित्ताने त्याचे स्वाभाविक ज्ञान वर्नरे 
दगृण झांकले गेले अ.हेत. ती आवरण (कमाते पडदे) दूर ज्ञा य,वर 
हा जीव अनंत ज्ञानादिकांचा अधिकारी होतों सर्व बनतो. जे जे 
पुरुष कर्मवंधन तोड़न मुक्त झाले, ते सर्वे स्वेग होतात. जीव।च्या 
स्वाभाविक गुणांचा पूर्ण विकास कर्म होऊ देत नाही.' ते दूर झालि 
म्हणजे प्रत्येक जीव आधापल्या स्वाभाविक शक्‍तीची पूर्ण अभिव्यक्ति 
केरून घेतो. सारांग,- जीवांचे कर्मबंधन तसेच त्यांचे मर्यादित पण 
दीनाधिक ज्ञान हे दाखविते की, जीव।ची मुक्ति किवा सर्वज्ता ही 
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नर 


असंभव गोप्ट नाही. तसेच्र जो सर्व होतो तो करमंबंधन नप्ट करूनच्र 
होतो. त्याशिवाय कोणीह सर्वत्र होऊ गकत नाही म्हणून अनादि सिद्ध 
कोणीच नाही.- 

या कर्मबंधनांचे विशेष वर्णन पुढे कर्मसिद्धांत प्रकरणांत केलेले 
आहे. चार घाति कर्मात्रा नाश ककून जीव सर्व होतो. अशा सर्वजास 
'केवली' असेहि म्हणतात. कारण त्याला संपूर्ण ज्ञान, दर्शन _होग्यास 
आत्म्याशिवाय दुसच्या कसल्याच सहाय्याची आवश्यकता नसते. म्हणुन 
यांना केवली म्हणतात. त्यांना 'जीवनमुक्त' असेहि म्हट्ले जाते. कारण 
जरी ते सशरीर असले तरी, घातिकर्म नप्ट झाल्याने ते मक्‍तात्म्या- 
सारखेच आहेत. त्यांनी चार घातिकर्माचा नाश केल्यामलछे त्यांना 
अरिहंत' म्हणतात; त्यांनाच 'जिन' असेहि म्हणतात.कारण त्यांनी कर्म- 
रूपी शत्रृंगा जिकलेले आहे.या केवली जिनांचे*- एक सामान्य केवली 
व दुसरे तीर्थकर केवली असे दोन प्रकार आहेत. सामान्‍्य-केवली 
आपली मुक्तीची साधना चालूच ठेवतात- परंतु तीर्थकर केवली संसारी 
जीवांना मुक्तीचा म्हणजे सर्व दुःखापासून मुक्त होण्याचा मार्ग सांगतात 
त्यांच्या उपदेशाने संसारांतील अनेक जीव तरून जातात. म्हणून त्यांना 
तीथेस्वरूप मानले गेले आहे. 

ब्राह्मण धर्मात, ज्याप्रमाणे रामचंद्रादिकांना अवताररूप मानले 
आहे किंवा बौद्ध धर्मात बुद्धाची मान्यता आहे,त्याचप्रमाणें जेनधर्मातहि 





१ या अहुँत्‌ नांवावरूनच, हिंदु पौराणिकांती अशी कल्पना केली की, 
“अह्वेत्‌” नांवाच्या राजाने जेनधर्माची स्थापना केली, परंतु अत” हे कोणाचे 
नांव नसून ते तीर्थकरांचे पद आहे, है पद प्राप्त झञाल्यानंतरच ते जीवनमुक्त 
होऊन लोकांस कल्याणाचा मार्ग दाखवितात- तोच मार्ग त्यांच्या जिन या 


नांचावरून म्हणविला जाणारा जैवधर्म होय. 


सिद्धांत १११ 


तीय॑करासंबंधीची मान्यता आहे. परंतु हे तीर्थंकर परमात्म्याचे अवतार 
समजले जात नाहीत; तर संसारात असलेल्या जीव।पैकीच काहीनी 
पुरुपार्थ करून लोककत्याणाच्या भावनेनें तीर्थकरपद प्राप्त केलेले' 
भसंते. जेड्हा तीर्थक्रपद प्रात्त करणारा हा जीव मतेच्या गर्भात येतो, 
तैव्हा तीर्थकंरांच्या मातेस सोढा स्वप्ने पडतात, तीर्थकरांचे गर्भागतरण 
जन्माभिषेक, जिनदीक्षा, केवलज्ञानप्राप्ति व निर्वाणप्राप्ति असे पांच 
महाकल्याणिक महोत्सव होतात. या कल्याणिक महोत्सवात्त इंद्रादिकहि 
सामील होतात. अश। प्रक,रच्या पं वकत्याणिकरूप पूज्जेतुछे तीर्थकरांना 
अहत्‌ ” असेहि म्हटले आहे । 
४. तीर्वकर-हे अनंत दर्शन, अनंत ज्ञान, अतंत सुख व अनंत बीये 
या अनेंत- चतुप्टयाचे धारक आहेत. ते साक्षात्‌ भगवान्‌ किया ईश्वर 
होत. जेन-साहित्यांत त्यांच्या ऐश्बर्याचे पुप्कठ्ठसे वर्णन मिकते. जन्मा- 
पासूनच ते मति, श्रुत, अवधि ज्ञानाचे धारक असतात व त्याचें शरीर 
अत्यंत कांतिमान्‌ असते, ब्वासोछवासात अपूर्व सुगंध असतो. त्याच्या[ 
शरीरांतीरू रक्त: व मांस श्वेतवर्णाचे असते. केवलज्ञान प्राप्त केल्यानंत्तर 
अर्थात्‌ अहंत' पद प्राप्त केल्यावर त्यांचा उपदेश ऐकण्यास पञुपक्षी 
सुद्धा त्या सभेंत हजर राहतात. या सभेला “' समवशरण ” म्हणतात 
सर्वाना जे समान शरणभत' आहे, म्हणजे ज्या ठिक,णी सर्वजण शरण 


जातात असे आहे. या सभेत बारा प्रकोप्ठ (विभाग) असतात. यातील 
एका विभागात पशहि असतात तीर्थकरांची वाणों या पश्मनाहि 
समजते, जेथे जेथे त्यांचा विहार होतो, त्या त्या ठिकाणी रोग, शबत्रन्व 

मारी, अति वृप्टि, दुर्निक्ष इ० राहत नही. तीर्थंकर भगवान्‌ जन्मास 
यंताच देशात सर्वत्र शांति पसरलेली असते. केवलज्ानाच्या प्राप्ति- 
नंतर ते-आपले उर्वरित जीवन संसारी प्राण्यांचा उद्धार करण्यातच 
व्यतीत करत।त व त्यामुत्ेच जैनांच्या परम पवित्र पंच णमोकार मंत्रात 


६२२ जैनधर्म 


हवा 

नमस्कार असो. 

जेब्हा या अरिहंतांचे आयुप्य थोडे शिल्लक राहिलेले असते तेब्हा 
ते योगाचा निरोध करून शिल्लक राहिलेल्या चार अधाति-कर्माचाहिं 
नाग करतात व ही चारहिं अघाति-कर्मे नप्ट झाल्यावर त्याँना मुक्ति 
मिलते, तेव्हा त्यांचे शरीर येथेच विज्यीर्ण होते व भगवान्‌ आपल्या 
स्वाभाविक जानादि गुणांनी युक्त केवक गुद्ध आत्मस्वह़पच राहतात. 
मुक्त झाल्यावर स्वाभाविक उध्वंगमन स्वभावास अनुसझून लोकांच्य 
वर अग्रभागी ते स्थिर होतात. मुक्त ज्ञाल्यानंतर सामान्य केवली व 
तीर्थकर केवली यांच्यात कांहीहि फरक असत नाही. मात्र संसारात 
सामान्य केवलीपेक्षा तीयेकर केवली अधिक पूजनीय मानले -जातात. 
कारण संसारी जीवांना त्याच्यापासून पुष्कछसा छाभ होतो. मृक्‍त 
झाल्यावर मात्र या दोघात कसलाच फरक राहत नाही. संसारिक 
अवस्थेत जे कांही अंतर होते ते केव७ तीर्थंकर पदानु्ेच होते. मुक्त 
झाल्यावर हा पदापासूनहि मुक्ति मिलते. म्हणून सामान्यकेवली व 
तीर्थंकरकेवली यांच्यात कांहीहि फरक नाही. दोर्घानाहि मुक्त 
म्हणतात. जैन सिद्धांतात या मुक्‍्ताना 'सिद्धहि म्हणतात. अरहंतापेक्षा 
हेच सिद्धपद वरचे आहे. कारण अरहंत कर्मबंधनापासून सर्वस्वी 
मुक्त असत नाहीत, तर सिद्ध त्यापासून सर्वथा मुक्त असतात. म्हणून' 
सिद्धांना अरहंतानंतर नमस्कार केला आहे.-- णमो सिद्धाणं “-सिद्धांता 
नमस्कार असो. ह 

याप्रमाणे जनमताला अनुसरूत अरहंत व सिद्ध पदाची प्राप्ति 
झालेले जीवच ईश्वर समजले जातात. प्रत्येक जीवात अशी ईइंवर 
होण्याची शक्ति आहें. परंतु अनादिकालापासून ही शक्ति झाकली 
गेंली आहे. जें जीव कर्मबंधन नप्ट करतात त्यांचीच ही ईइवर 


/ अरिहंतां ना प्रथ्मम स्थान दिले आहे-णमो अरिहंताणं-अरिहंतांना 
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होप्याची शक्ति प्रगट जालेंली असते व ते ईश्वर होतात. तसेच 
ईश्वर हे कोण्या एका विभिष्ट पुरूषाचे नांवहि नाही; तर अनादिकालछ 
पासून जे अनंत जीव अरहंत व सिद्धावस्थेस प्राप्त झाले व पुढे होतीछ 
त्याच्ेच नांव ईइवर आहे. 

जेनधर्म-मताशअमाणे हे ईश्वर संसाराशी कांहीहि संबंध ठेवीत 
नाहीत. सृप्टि संचालनात त्याचा हात नाही व ते कोणाचे भले 
व्रेहि करीत नाहीतः कोणाच्या स्वुतिमु्े ते कधी प्रसन्न होत 
नाहीत किवा निदापवादामूछे अप्रसन्चहि असत नाहीत, ज्यास 
आपण ऐश्वर्य समजतो असे कोणतेहि संसारिक वेभव त्याच्याजवक् 
असत नाही व कोणाच्या अपराधावदल ते कोणास शिक्षाहि करीत 
नाहीत, जेनसिद्धांतात्रमाणे ही सुष्टि स्वयंसिद्ध आहे. जीवाना आप- 
पत्या कननिसार आपोआपच युखदुःखाची प्राप्ति होते. अणा परि- 
स्थितीत मुक्तात्मा व अरिहंतांवा या नसत्या भानगडीत पडण्याची 
आवदध्यकता नाहीच. कारण ते कृतक्ृत्य झाले आहेत. त्यांना कांही 
करण्याचे वाकी राहिलेले नाही- 

सारांश ज्यांना इतर लोक संसाराचा कती, हर्ता समजतात' अजा 
प्रकारच्या ईइवर कल्पना जैनधमनि मानलेल्या ईश्वररूप अरिहंत व 
मवेतात्म्यासंबंधी मठीच नाहीत. अशा कल्पनाचें समालोचन' ज॑नधर्मा- 


च्या अनेक ग्रंथात विशेषत्वाने केलेले आहे पाहिजे तर या दप्टीनें 
ज॑नधर्मास अनीब्वरवादी' म्हटले जाऊ शकते. पण अशा प्रकारच्या 


कर्त्या हर्त्या ईइवरास जैनधर्मात कांही स्थान नाही, हे मात्र निदिचत्‌. 
८- तव्याची उपासना 
कां व कशी ? 
. जनामध्ये मूर्तिपुजा अति प्राचीत कालापासुन प्रचलीत बाहे 
सम्राट खारवेलाच्या शिलालेखात कलिगवर चढाई केल्यावर 
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नंदाने आदिजिन भ० वृषभ देवांची मूर्ति नेल्याचा व मगधावर 
चढाई करून' खारवेलनें ती परत आणल्याचा उल्लेख आहे. यावरून 
२५०० वर्षापूर्वी राजधराप्यांतहि प्रथम जन तीर्थकर श्री ऋषभदेवांची 
मूतिपृजा होत होती, हैं सिद्ध होते. स्वामी दयानंद तर जंनांनीच 
मृतिपूजेस प्रारंभ केला असे मानतात- तसे पाहिले तर भारताच्या सर्वे 
प्राचीन धर्मात मूर्तिपुजा चालू आहे. परंतु जेनमूर्तीचे स्वरूप तिची 
पुजाविधि व तिचा उद्देश यात व इतर धर्मीयांच्या या संबंधीच्या 
कल्पनेत पुष्कछक्ट फरक आहे. ती समजून घेतल्यास ही मूतिपूजा 
व्यर्थ आहे असे म्हणण्याचे कोणीहि धाडस करणार नाही. 

जैनधर्मात पाच पदे फार प्रतिष्ठित मानली आहत. अरंहत, सिद्ध, 
आचार्य, उपाध्याय व साधू. यांना पंचपरमेप्टी म्हणतात. जैनांच्या परम 
पवित्र पंचनमस्कार मंत्रांत याच पाच पदांना नमस्कार केला आहे. हीच 
पाच पदे जैनधर्मात वंदनीय व पूजनीय आहेत- 

चार घाति कर्माचा नाश करून-अनंत ज्ञान, अनंत्त दर्शन, अनंत्त 
सुख व अनंत वीर्य-हे अनंतचतुप्टय प्राप्त करून घेतात व ज्यांना परम 
ओऔदाष्कि शरीर असते, अशा शुद्ध आत्मव्रव्यसंपन्न केवलीना अरंहत 
म्हणतात. त्यांचे विशेष वर्णन अगोंदर आलेच जाहे. ते जीवनमुक्त 
असतात्त.-२ जें आठही कर्म व शरीरानेहि रहित असतात. लोक व 
अलोकाला जें जाणतात व पाहतात, तसेच सिद्धशिलेवर जे विराजमान 
झाले आहेत त्या पुरुषाकार आत्म्यास सिद्ध म्हणतात. हे मुक्त असतात. 
३ जे मुनी साधुसंघाचे प्रमुख असतात व पांच प्रकाराच्या आचाराचे 
जे स्वतः पालन करतात व दुसन्‍्या साधूकड्न करवितात ते आचाये होत 
जे साथू सर्वे शास्त्रपारंगत असतात, जे स्वतः अध्ययन करतात व दुसच्यास 
शकवितात, उपदेश देतात ते उपाध्याय होत. ५ विषयोपभोगांची 


रू 


कदर 
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भाद्या पार नाहीशी वरून जे ज्ञान व ध्यान तपामध्ये लीन असतात, 
ज्यांज्याजवक्त कोणत्याहि प्रकारचा परिग्रह नसतो अगर ठगविद्याहि 
नसते, जें मोक्षाच्री साधना करतात, थज्ञा शांत निस्पृही व जितेंद्रिय 
मुनींना साधू म्हणतात. 
जनमंदिरात प्राय: या पांच परमेप्टीपेकी अरहंत परमेष्ठोची मूर्ति 
विराजमान असते. जरी या मूर्ति जैनांच्या चोबीस तीर्थंकरापैकी 
कोणत्या ना कोणत्या तीर्थकरांच्या असतात. तथापि त्या त्यांच्या अरंहत 
अवस्थेच्या द्योत्तक, असतात. कारण तीर्थंकर पदाचे वास्तविक कार्य 
पर्मप्रवर्तत हे असूत ते अरंहत अवस्थेतव होते आणि तीर्थकरहि अरं- 
-देतावस्था प्राप्तकेल्याशिवाय पूर्ण वीतरागी व सर्वेन होत नाहीत. 
वीतरागता आणि सर्वजतेशिवाय धर्मप्रवर्तनहि होत नाही. म्हणून 
जेनमंदिरात्त धर्म तीथीचे प्रवर्तक अगा जैनतीथंकरांच्या मूत्ति प्राय: 
विराजमान जसत;त. त्या पद्मासनाधिष्ठीत किवा खड़गासनाधिप्ठीत 
असतात. परंतु सर्व, ध्यानस्थ मूर्ति असतात. आत्मध्यानांत मग्न 
असलेल्या शांत अंतदृप्टि योग्याच्या आक्लतिप्रमाणेच या मूर्तीचीहि 
आकृति असते. भगवत्‌ गीतेत योग-साधकांचे वर्णन करताना खालील- 
प्रमाणे लिहिले आहे. 
/ सम॑ कायणिरोग्रीवं॑ धारयन्नचल स्थिर: । 
सम्प्रेक््य नासिकाग्रं सव॑दिशश्चानवलोकयन्‌ ॥ १३ ॥ 
प्रश्ांतात्मा घविगतभी ब्रह्मचारिवते स्थित । 
मन: संयम्य मच्चित्तो युकतत आासीत मत्पर ॥| १४ |, ल०६ । 
भावार्थ-शरीर, मस्तक व मान सरक्व रेषेत ठेऊद निरचलछ 
असलेलछा, इकडे तिकडे न पाहता स्थिर मनाने नासिकाग्र दृष्टि ठेवणारा 


जांत निर्भय असलेंछा असा तू ब्रह्मचयंत्रत्तामध्ये स्थिर राहुन व सन 
ताव्यात ठेऊन माश््याठिकाणी स्थिरचित्त हो ! 
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जेनमूर्तीची ध्यान मुद्रा अग॒ठी अशीच असते. दृष्टि नासिकाग्र 
असते. गरीर, मस्तक व मान सर्व एका रेपेत असतात. पद्मासनावर 
डाव्या हातावर उजवा हत मोकछा असतो कियां खड़गासनांत दोस्दही 
हात गुृडध्यापर्यत आलेले असतात. चेहत्यावर जांति, निर्भवता व 
निरविकारता मूर्तिमंत प्रगट झालेली असंते. आपके विकार झाकण्यासाठी 
घगरीरावर कोणत्याही प्रकारचे आवरण अस्त नाही. किवा सौंदर्य उठन 
दिसण्यासाठी कंसलछाहि अलंकार अंगावर घातलेला नततो. हातात 
कसलेहि शस्त्र किवा अस्त्र नसते, भगवदगीतेत सांग्रितछेल्यथा ज्या योग 
मुद्रेने योगी निर्वाण प्राप्ति कहन घेतो, तीच मुद्रा जेनमूर्तीचे ठिकाणी- 
आपणा[स आढलछते. पाहणाय्यास असे वाटते की, आपण कोण'या तरी 
प्र्न्न प्रभांत आत्मयोगीच्या मूर्तीचि दर्शन करीत जआहोत. तेथे राग 
किवा बेर विरोध वगेरे कसल्याच भावना अनत नाहीत- 
सिद्धांच्याहि मूर्ती असतात. परंतु ज्याभर्थी सिद्ध परमेप्ठी देह रहित 
असतात त्याअर्थी पित्त वग्गरे धातूंच्या मध्यभागी मनुप्याकाराप्रमाणे 
कोरून सिद्धांची मूर्ति केेली असते. आचार्य, उप।ध्याय व साधूंच्याहि 
मूर्ति कांही ठिकाणी आढ्छतात. यांच्यामूर्तीमध्ये साधूंची चिस्हे-पिछी 
कमंडछु-कोरलेली असतात. सारांश, जेनमूर्ति जेनांचे आराध्य जे 
पंच परमेण्ठो त्यांच्या प्रतिकृतिस्वरूप त्या मूति असतात. 
जनमंदिरात जाऊन देवदर्शन करणे प्रत्येक जेन श्रावकश्राविकांचे 
: नित्य कतंव्य आहे. तेथे तो असा विचार करतों की, है मंदिर जिलनेंद्र- 
भगवंतांचे समोवशरण म्हणजे उपदेश सभा आहें. वेदीवर विराजमान 
असलेली जिनांची मूर्ति, हे साक्षात जिनदेवच आहेत्त व मं दिरांत उपस्थित 
असलेले स्त्रीपुरुप हे भगवंतांचा उपदेश ग्रहण करण्यास आलेले समव- 
शरणभूमीतील श्रोतृवर्गच आहे. असा विचार करीत भगवंताच्या 
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गृणांची चांगली स्तोत्रे गात गात, त्यांना नमस्कार करून तीन प्रदक्षिणा 
घालतों व जर पूजन करावयाचे असेल तर तो पूजाहि करतो, पूज्चे 
वेछी प्रथम पाण्याने मूर्तीचा अभिपेंक केला जातो. काही काही ठिकाणी 
दूध, दही, तूप, रस, सर्वाषधि इ. नी अभिषेक करण्याची पद्धत आहे- 
अभिषेकानंतर पूजन केले जाते. हे पूजन जल, चंदन, अक्षत, पुष्प” 
नेवेद्य, दीप, धूप व फल या अष्टद्रब्याने केले जाते. प्रत्येकाचा एकेक 


लोक म्हणन क्रमाक्रमाने एकेक द्रव्य चढविले जाते द्रव्य चढविते 
वेढी ते द्रव्य चढविण्याचा उद्देश व मंत्र म्हणून द्रव्य चढविले जाते 
जसे मी - १ जन्म जरा मृत्यंचा नाश होण्यासाठी है जल चढवितो 
जर्थात्‌ ज्याप्रमाणे पाण्याने सर्वे घाण नाहिशी होते त्याचप्रमाणे माझ्या 
पाठीमागं लागलेले हे जन्ममृत्यचे रोग धृतले जावोत. २ या 
संसारतापाचा नाश होण्याकरिता व शांतिसाठी मी चंदन चढवितो, 
३ अक्षयपद मोक्ष प्राप्तीसाठी अक्षत चढवितो, ४ कामविकार दूर 
करण्यांसाठी मी पुष्प चढवितो, ५ क्षुधा रोग नाहीसा व्हावा म्हणुन 
नंवेद्यव चढवितो. ६ अज्ञान अंधःकार दूर करण्यासाठी मी दीप चढवितो. 
७ आठहि कर्मे जाव्ठण्यासाठी धूप चढवितो. हे धूप अग्नीतः चढविले 
जाते. ८ मीक्षफल प्राप्ति ब्हावी म्हणून फल चढविले जाते. यांप्रमाणे 
क्रमाक्रमाने आठहि द्रव्ये चढविल्यानंतर आठहि द्रव्ये मिक्नन जे 
चढविले जाते, त्यास 'अर्ध्य/ म्हणतात, है देखील अनध्य-अमूल्य 
पदाच्या प्राप्त्यर्थ चढविले जाते. 

याप्रमाणे पूजेचा उद्देशहि आपले सर्वे विकार व विकारांची कारणे 
नाहीशी करून अंतिमध्येयाची-मोक्षाची प्राप्ती करणे हा आहे, पू्जचे 
दोन भेद आहेत. १ द्रव्यपूजा २ भावपूजा- शरीर व वचन यांच्या 
सहाय्याने वरील द्वव्यं चढविणे ही द्रव्यपूजा व फक्‍त मनानेच देव-पूजा 
करणें ही भावपूजा होय. शरीरांचा उपयोग करण्यास।ठीच ही द्रब्ये 
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ठेबलेली असतात. किवा चढ्विणाय्याला हात लावूनहि द्वव्ये चढवितां 
येतात. वचनाचा उपयोग करण्यासाठी त्या त्या अथचि वे भगवंताने 
गुणगान करणारे इलोक म्हणूनत द्रव्य चढबावबयाचे असते. आणि भरीर 
व वचनाने पूजा चालू असताना, मन जर तिकडे नसेल, तर ती पूजा 
व्यर्थ आहे. कारण भावाशिवाय कोणतीहि क्रिया फलदायक होत नाही. 
कल्याणमंदिर स्तोत्रांत सांगितले आहे को- 
आकणितों5पि महितोडपि निरीक्षतो£पि 
नूनें न चेतसि मया विधृत्तो5स भक्‍तया | 
जातो5स्मि तेन जनवांधव [ दु.खपानम्‌ 
यस्मात्‌ क्रिया: प्रतिफलन्ति न भावशून्या, ॥३८॥7 

अर्थ- हे लोकबंधु-भगवन्‌ू-तुमचा उपदेश ऐक्नहि, तुमची 
पूजा करहूनहि व अनेक वेछ तुम्हाला पाहुनहिं मी आपणांस भक्तिपूर्वक 
अद्यापीहि माया हृदयांत स्थापलेले नाहीं। म्हणूनच मी दुःखपात्र 
झालों आहे. कारण भावजून्यक्रिया कधीहि चांगले फछ देत नाही. 

म्हणून द्रच्यपूजेबरोवरच- आारीरिक व वाचनिक पूजेबरोबरच-- 
भाव-पूजन-मानसिक पूजा करणें आवश्यक आहें. परंतु भावपुजा वर 
सांगितलेंल्या आठ द्रव्याशिवाय होऊ शकते. कारण द्रव्य हे मन वचन 
काय पूर्जेकडे लावण्यासाठी साधनमात्र आहे. याप्रमाणे जैन मूर्तीचि 
स्वरूप व तिची पूजाविधी सांगरितल्यावर तिच्या उद्देशाकडे दुष्टी टाकर्णें 
आवश्यक आहे ' 

जेनधर्मात सांग्रितले आहे की,जगांतील सब वस्तूंचा चार प्रकाराने 
व्यवहार होतो. १ नामरूपाने २ स्थापनारूपाने ३ द्रव्यरूपाने व ४ 
भावरुपाने उदा:- १ एक राजा घेऊ. या शब्दाचा व्यवहार चार तच्हेने 
व्यवहांरात होत असलेला आपण पाहतो. एक तर पुष्कछसे लोक - 


कि 


अदरक नर महज 
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आपल्या मुछाचे नाव राजा ठेवतात. हा त्या मुठाचा नामरूपाचा 
व्यवहार होय. कारण तो प्रत्यक्ष राज्य चालबीत न,ही. २ राजा नसलानाहई 
र'ज्य कारभारासाठी कोण्या एकास त्याचा प्रतिनिधी मानून राजाप्रमाणेंच 
त्याचा मान-सन्मान' केला जातो. उदा:-पूर्वी भारताच्या व्हॉईस रॉयला 
राज्याचे प्रतिनिधी मानूनः राजाप्रमाणेच ते मानले जात होते. अशा 
प्रतिनिधीत राजाची स्थापना (मान्यता ) केलेली असल्यामुक्ते, हा 
स्थापना व्यवहाने राजा म्हणविला जातो. [कारण प्रत्यक्ष राजा नसून' 
तो फक्‍त स्थानापन्न होता. ३ राजपुत्र हा पुढे राजा होणार असल्यामुद्ठे 
किवा जो राजा पूर्वी राजा होऊन गेला होता पण सध्या राजा नाही. 
अशांनाहि 'राजेसाहेब म्हटले जाते. हा द्रव्य अपेक्षेने झालेला 
व्यवहार आहे. ४ राज्यासनावर विराजमान असलेला खरोखरीचा 
राजा हा तर राजा आहेच त्यास राजा म्हणणे हा भाव ( अस्तित्व- 
रूपाने ) व्यवहार होय. याप्रमाणेच तीर्थंकर भगवंतांचाहि चारहि 
प्रजाराने व्यवहार होतो. 

जेब्हा कोणी तीर्थकर मोक्षास जातात. जेब्हा त्याची मूर्ति वनवृन 
तीत त्या तीर्थकरांची स्थापना करून त्यांच्याप्रमाणेच (तीर्थंकराप्रमाणे ) 
त्याचा आदर सत्कार वगरे केला जातो. कोणत्याहि प.षण किया 
धातूच्यां वनविलेल्या मूतित तीर्थकराचा प्रत्यक्ष आत्मा नाहों किया 
हेच तीर्थकर असे तो समजत नाही. तर आपले तीर्थंकर हे ह्याप्रमणे 
प्रशांतात्मा वीतरागी, जितेद्विय, योगी होते असे पुजक व दर्शक समजतो 
मूर्तीच्या सहाय्याने त्या मूतिमानाची उपासना आहे. व ॒त्यांना पाहुन, 
त्यांच्या पवित्र जीवनांची कल्पणा मनात झक्ठकते. जे छोक मूत्तिपूजचे 
विरोधी आहत ते सुद्धा आपापल्या धर्मग्रंथाचा आदर सत्कार करत,तच 
वास्तविक ते ग्रंथ तर कागद व शाईनेच वनविलेले आहेत. पण कागद 
श।ईचा ते आदर करीतस नाहीत. तर त्या कागदावर मनृप्याच्या हाताने 
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लिहिलेला त्या महापुरुषाचे ज्ञान व उपदेश समाविप्ठ असतो, त्याचा तो 
आदर आहे. म्हणुन ज्याप्रमाणे ईश्वरीय ज्ञान स्मरणांत रहावे म्हणून; 
मनष्य आपल्या हाताने कागदावर त्या अक्षरांची मूरति कदन त्वांचा 
विनय करतो, व्याचप्रमाणे ईइ्वरीय स्वरूपाला स्मरण करण्यासाठी 
कलाकार अगर पूजक मूर्तिची प्रतिप्ठा करतो. कामदावर छिह्निलेल्या 
अक्षराने ईश्वरीय ज्ञानाचा जसा बोध होतों. त्याप्रमाणैत्र मूर्तीच्या द्वारा 
ईश्वरीय स्वरूपाचा बोध होतों, अक्षर ही मूर्ती व मूर्तीही मुर्तीचि आहे 
ते बाचन शिकलेल्या व्यक्ती त्यांचे ज्ञान कहने घेऊ भकतात्त. पर 
मर्तीला पाहन न शिकलेला मनप्यहि ईश्वरीय स्वरूपाची कल्पना कम 
शकतो. एखादा अज्ानी मूर्तीपासुन चुकीवा धडाहि घेऊ झकतो 
त्यावरून मर्ती व्यर्थ आहे असे जर कोणी म्हणेंल तर असमंजस माणुस 
ध्र्मग्रंथांनाहि चकीचे म्हणू शकेल. पण ते निष्कारण टाकाऊ आहेत असे 
कोणी म्हण छणकत नाहीत. हीच गोंप्ट मूर्तीसहि छागू आहे. कागदावर 
काछेल्या देश प्रदेशाच्या नकाणावर वोट ठेऊन शिक्षक विद्यार्थ्याना 
हा राशिया, हा हिंदुस्थान, इ. दाखवितो व त्यावरून हा अमुक देश 
अमेरिका किवा रणशिया नसून ती त्याची प्रतिक्ृति आहे. हे विद्यार्थी 
समजून घेतो, त्याचप्रमाणे ही मूर्ती प्रत्यक्ष ईबद्वर नसून ईब्वराचे स्वरूप 
क्राय आहे, है त्यावरूत समजण्यास मदत होते. म्हणून मूतियूजा ही 
व्यथे नाही- ह 
प्रस्तुत संदर्भात एका जैन स्तुतीचा भावार्थ खाली देत आहोत-- 
व्यावरून मूर्तीपूजेचा उद्दंश काय व पूजकाची भावना काय असते यावर 
चांगला प्रकाश पडतो 
ज्यांनी चारहिं घातिया कर्माचा नाश केला आहे व सर्वे पदार्थाचे 
ज्ञाते असूनहि जे आत्मिक आनंदांत मग्न आहेत, असे हे तीर्थंकर. 


के, मर- अं जलन: सकजतभप कक, 
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प्रभू सदा जयवंत होवोत. हे वीतराग, विज्ञानतैचे भांडारस्वरूप भगवान्‌ 
तुमचा जयजयकार असो! मोहरूपी अंधःकार दूर करणारे हे सूर्य! तुमचा 
जयजयकार असो. अनंतानंत ज्ञानाचे धारक, तसेच अनंत दर्शन, अनंत 
सुख, अनंत वीय॑ या चतुष्टयांनी युक्त असे हे देवाधिदेव! तुमचा जय- 
जयकार असो. भव्य जीवांचा स्वानुभव करण्यात कारणीभूत असलेल्या 
परम शांत मुद्रेचे धारक है भगवान, तुमचा जयजयकार असो! परम 
भाग्यानेच भव्य जीवांना आपला उपदेश मिदछतो व तो ऐक्न' त्याचा 
श्रम (अज्ञान) मोह दूर होतो. आपल्या गुणांच्या चितनाने आप-पर 
भेद विज्ञान प्राप्त होते. म्हणजे तुमच्या आत्मिकगुणांवा विचार करून 
मी है जाणू शकतो की, आत्मा व चरीरात आणि शरारीश्ी संबंधित 


“असलेल्या कुदुंवीजन, धन्त, संपत्ति वगेरे मध्ये किती फरक आहे ! 


कारण आपल्यात जे गुण आहेत तेच गुण माइया आत्म्यात असुनहि मी 
ते विसरलेली आहे. म्हणून' आपल्या गुणचितनाने मछा आपल्या युणांचे 
स्मरण होते व त्यामुछे मी स्‍्व॒ आणि पर ओढछखू लागतो. व त्यामुत्ठे 
मी अनेक संकटातून' आपत्तीतृन वा अडचणीतून तरून जाऊ झकतो. 
है भगवन्‌! आपण संसाराचे भूषण आहात कारण आपण सर्व दोप 
व संकल्प-विकल्प यांपायून' मुक्त-आहात. हे शुद्ध चेतन्यमय परम पावन' 
परमात्मा! आपण शुभ अशुभरूप विक्ृत भाव पूर्णतः दूर सारलेले 
आहेत. हे घैर्यवन्त! आपण अठरा दोषांनी रहित असून अनंत ज्ञाल, 
अनंत दर्शन, अर्नंत सुख व अनंत वीयेरूप स्वचतुष्टयांत विराजमान 
आहांत. मुनी, गणधर वर्गेरे आपली सेवा करतात. आपण नव केवल 
लब्धीरूपी अध्यात्मिक लक्ष्मीनें अलंकृत झालेले आहांत. आपल्या उप-- 
देशाप्रमाणे वागून असंख्य जीवानी मुक्तिलाभ करून घेतलछा आहे. व 
पुढेंहि नेहेमी करीत राहतील. हा संसाररूपी सागर दुःखरूपी खात्या 
प्राप्याने तुडुंब भरलेला आहे; तो पार करविष्यास आपल्याशिवाय 
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दुसरा कोणीच समर्थ नाही. हे पाहुन व माझा दुःखरूपी रोग दूर 
करण्याचा इलाज . आपल्या जवतत्र आहे हे जाणून नी आपणाला 
शरण आलो आहे व अनादि काढठापासयून मी जी दुःखे भोगली आहेत, 
ती आपल्या समोर मांडतोी. आपणास विससून अनादि काव्थापासून 
मी या संसाररूपी अरण्यात भटकत आहें. मी नशीवातरे खेछ, अनेक 
पुण्य व पाप हे आपलेच समजून व स्वतःस दुसत्याचा कर्ता समजून, 
व परपदार्थात इष्टानिप्टटेची कल्पना करून अजानाने व्याकुछ झालों 
आहे. ज्याप्रमाणे हटीण मृगजछाछाच पाणी समजते त्याप्रमा्ण मी 
शरीराला आत्मा-समजन खन्‍्या आत्मरसाचा अनुभव घेतरा नाही. 
हें भगवन! आपणास न ओल्खल्या-छे मी कित्ती दुःखे भोगछीत 
हैं आपण जाणताच. पशु, नरक व मनुष्यगतीत जन्म घेऊन अन॑त्त वेद्धा 
मरा मरणहि आले. आता कुठे काललब्धीमुछ्ठे मुक्ती लाभाचा कांछ 
जवक जाला व आपले पवित्र दर्शन घडले व मी परम प्रसन्न झालो, 
आता माझ्ने सर्वे गैरसमज मिटले आणि दु:ःखाचा नाथ करणाच्या आत्म- 
रसाचा अनुभव मी घेतलछा. भगवन््‌! आपल्या चरण।जवलछीरू निवास 
आता सुटू नये एवडीच प्रार्थना आपल्या चरणाशी आहे व त्यासाठी 
आत्म्याचे नुकसान करणारे पांचहि इंद्रियाच्या विषयोपनोगात व ऋधादि 
विकारांत माझे मन कधीहि रमू नये. माझे मन आपल्या आत्मस्वरूप,त 
मी तल्लीन असावे ज्यामूछ मी स्वतंत्र (मक्त) होईन असे करावें 
मला कोणतीच (सांसारीक ) इच्छा नाही फकक्‍त सम्बन्द्शन, सम्यक ज्ञांन 
व सम्यक्चारित्ररूप रत्नत्रय स्वरूपाची प्राप्ति व्हावी. या कार्याचे आपणच 
कारण आहात. माज्ञा मोहरूपी संताप नाहीसा करून हे कार्य करावे 
चंद्र ज्याप्रमाणे स्वत: शांतिहि देतो व अंध:कारहि नप्ट करतो,त्याचप्रमाणे 


कल्याश करण हा आपला स्वभाव आहं. अमत पिण्याने रोब जसा 
नष्ट होतो त्याज्षमाण आपल्या स्वरूपाच अनभवन करण्यान संस।ररोस 
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नप्ट होतो. तीन लोक व तीन्‍्ही कालांत आपल्याशिवाय दुसरा कोणीही 
आत्मिक सुखाचा दाता नाही. आज माया मनाची खात्री झाली आहे 
को, हा दुःखसमुद्र तरून जाण्यास आपणच नीकास्वरूप आहांत ! 
वरील स्तुतीवरून' है स्पष्ट आहे की, मनष्याच्या चंचल चित्तास 

एकाग्र करण्याचे साधन मृति आहे. तिच्या सहाय्याने मनष्याचे चंचल 
चित्त कांही काल तरी त्या महापुरुषांच्या गुणानुरागांतः रमून जाते. हे 

दापुरुष कधीकात्ठी आपल्या प्रमाणे या संसारसागरांत भ्रमत होते: 
परंतु त्याने स्वतःव्या पायावर उभे राहुन' खरे स्वरूप ओछखले व आत्म-- 
लाभ करून जगाचक्ष्या कल्याणाच्या भावनेने त्यांनाहि असा मार्ग दाख-- 
विला की, ज्यामुत्ठे दुसरेहि मुक्तिकाभ करू शकतील. या स्तुतीचा उद्देश 
भगवंतांना प्रसन्न करणे हा नाही. रागह्वेषादि विकारांपासून' ते दूर 
आहत. ते स्तुतीने हुरद्न जात नाहीत व सिदेने रूष्ट होत नाहीत.परंतु 
त्यांच्या गुण-कीतन।ने आपल्या युणांचा आपणास बोध होऊन' आपल्या 
खन्‍्या स्वरूपास आपण विसरलो होतो याची जाणीव होते व -ती स्तुती 
त्या गुणांच्या स्मरणाने आपणास वाईट कार्याप|सून दूर सारते 

न पूजयार्थस्त्वयि वीतराग न निन्‍दया नाथ विवांदवैरे | 
तथापि तब पुण्यग्रुणस्मृतिन: पुनातु चित्त दुरिताञ्जनेभ्य.]]५७[[स्वयंभ 
“हें भगवान्‌! आपण बवीतराग आहांत. तेब्हा आपल्या पूर्जेचे आप- 

णांस कांहीच प्रयोजन नाही. आणि त्यामुछेच निर्देमु&्ठे रूण्ट होण्या- 

चेहि आपणास प्रयोजन नाही. परंतु आपल्या पुण्य गुणांच्या स्मरणाने 

आमच्या चित्तांतीछ पापरूपी काह्विमा ध्रुतला जातो म्हणुन मृतिपूजेचा 

उद्देश मूर्तीत प्रगट झालेले भाव आपल्या मनांत आणन ज्यांची ती मर्ती 

आहे, त्यासारखे आपणांस बनविणे हो आहे. अर्थात्‌ जो जसे होऊ 

इच्छितो तसाच आदर्श तो आपल्या समोर ठेवतो. जैनधर्माचा उद्देश 
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आत्म्यास सर्व कर्मबंधनापासून सोडवून ज्यास तो विसरतन्त त्याच्या त्या 
शुद्ध स्वरूपाची प्राप्ति करून,घेणे हा आहे. म्हणून ज्याने आप्णास 
तसे बनविले त्यांचा पुण्य आदर्श समोर ठेऊन त्या आदर्णात्री त्त्या 
मूर्तीत स्थापना कहन खरा जैन आपणांस त्याप्रमाणं बनविष्यात्रा प्रयत्त 
करतो. 

प्रत्येक जैनमंदिरात ज्ञास्त्रभांडार असते त्यांत जनग्ास्त्रांचा संग्रह 
असतो. जो दर्शनास किवा पूजनास तेथे जातो, त्याने तेथे दर्शन, पूजन 
झाल्यावर शास्त्र-स्वाध्यायहि अवदय करावयास पाहिजे.कारण ती झाम्त्रे 
जाणल्याशिवाय ज्या मूर्तीची पूजा करावयाची आहे त्या जैन तीर्थकरांचा 
उपदेश व त्यांचा जीवन-वृत्तांत तो समजू णकत नाही. व ते जाणल्या- 
शिवाय जो आदशे त्यास मिकावावयाचा आहे तो आदर्श त्वास केवछ 
मूर्तिपासून प्राप्त होऊ शकत नाही. कारण मूर्ती फक्त मनुप्याच्या उच्च 
आदरशाचे संकेत करते. केचछ तीच एकटी उच्च आदर्श प्राप्त करून 
देऊ शकत नाही. जेव्हा एखादा मुल्गा वर्णमाला गिकतो तेव्हा त्यास 
ती अक्षरे वीट चांगली लिहिता यावीत म्हणून पाटीवर अक्षरे लिहृन 
देतात. मुलगा आपला हात वसेपर्यन्त ती अक्षरे पेन्सिलने गिरवतों. 
अशञ्ा अंकारे स्वतःस त्या अक्षराचे स्वरूप चांगले समजून नीट लिहिता 
येईपर्यत तो ते गिरवितच असतो. त्यानंतर कित्त्याची त्यास जरूरी 
असत नाही व कसल्याहि सहाय्याशिवाय तो स्वत: लिह शकतो. 
त्याचप्रमाणे साधकालाहि मूर्तीची तोपर्यतच जरूर असते, जोपर्यत 
मूर्तीच्या जादर्शाची-खत्या स्वरूपाची त्यास कल्पना येत नाही. पण 
मूर्तीचे पूजन करणारा हा साधक जेंब्हा आपल्या ध्येयाची ग्राप्ती करन 
घेऊ ल्मगतो, म्हणजे आपल्या स्वरूपाची ओछख होऊन स्वरूप प्राप्ती 
होऊ छागते तेव्हा त्यास मूर्तीच्या दर्शनाची किंवा पूजेच्री आवश्यकता 
राहत नाही. 
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: म्हणून जेनांची मूर्तियूजा ही - सर्व प्राणिमात्रांचे सर्वोच्च ध्येय 
असलेल्या त्या आदर्थाची पूजा आहे त्यामु्ले पूजदास आपल्या आद- 
जचि स्मरण राहून त्या गुणास तो विसरत नाही. दररोज सकाढी सर्वे 
कामे क-ण्याच्या अगोदर मंदिरात जाणे हे. अनिवाये कर्तव्यच सांगितले 
आहे. त्याचे कारण हेच की अर्थ व काम पुरुषार्थाच्या चक्रामध्ये 
सांपडल्यानंतर आपले सर्वोच्च ध्येय त्याने विसरू नये. त्याचप्रमाणे ज्या 
महापुरुषांनी ते उच्च ध्येय साध्य केले आहे त्यांचा. गृुणानुवाद करुन 
त्यांना आपली श्रद्धांजलि अपित करावी व शांति: आणि वीतरागतेच्या 
त्या आदर्शात आप्ल्या कलुषित आत्म्याचे प्रतिविब पाहुन ते धरुण्याचा 
त्याने प्रयत्न करावा 

अशा सर्वोच्च ध्येयावे स्मरण करण्यासाठी ज्या जेन' मंदिरांची 
निर्मिति झाली आहे. त्या बाबतीत जेव्हा “ हस्तिना ताड्यमानो5पि 
न गच्छेत जिनमंदिरम्‌  म्हणजे हत्तीचव्या पायाखाली तुडविले गेले 
तरी जैनमंदिरांत जाऊ नये अशी जुनी उक्ति' आम्ही एऐकतो, तेव्हा 
आम्हास अत्यंत आइचर्य वाटते. तत्कालीन सांप्रदाय्रिक मनोवृत्तीशिवाय 
यात दुसरे कोणतेच कारण दिसून येत नोही, असो- 

सुरूवातीस सांगितलेच आहे की जनमूतिहि निरावरण व निराभरण 
असते. (वस्त्राभूषणांनी रहित असते.) जे छोक सवस्त्र व सालंकार 
मूर्तीची उपांसनां करतात त्यांना नग्न मूति अइलीलंशी वाटते.या बाबतीत 
आम्ही आमचे स्वत:चे कांही न' लिहिता सुप्रसिद्ध साहित्यिक काका 
कालेलकर याना श्रवणवील्गोछ ( ) येथील बाहुबलीची प्रांत 
परंतु नग्न मृति पाहन जे वाटले ते त्यांच्यात चब्दांत आम्ही खाली 
देत आहेत.-- 

“सांसारिक शिप्टाचारांत गढ़न गेलेले आपण ही मूर्ति याहातांच 
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मनांत विचार करतो की, ही मूति नग्न आह! आपण आपल्या मर्नाते 
व समाजांतहि अनेक प्रकारच्या घाणेरड्या गलिच्छ वस्तूंचा संग्रह 
करतो. परंतु त्यांची आपणांला किछस येत नाही व लाजहि वाटत नाही 
पण नग्नता पाहून मात्र घावरतों 'व नंग्नता अचलील असल्याची कल्पना 
करतो. ही मोप्ट लज्जास्पद असून हा सदाचाराचा द्रोह आहे- आपल्या 
नग्नतेछा छूपविष्यासाठी कांही लोकांनी आत्महत्या सुद्धा केलेली जाहे- 
परंतु नग्नता वास्तविक अभद्र आहे काय? नम्नतेमध्ये अशोभनीक असे 
कांही आहे काय? असे असते तर'निसर्यालाहि त्याची छाज बाटली 
असती [ पन्नु, पक्षी, फुले सर्वे नग्नच असतात. निसर्गाशी ऐक्य साध- 
णारा बालकहि नग्नावस्थेतच फिरतो. त्यांना यांत लज्जा ब,टत नाही. 
व त्यांच्या निप्कपट निष्पाप प्रवृत्तीमुछे आपणांसहि त्यांत लज्जा वाटत' 
नाही. लज्जेची गोप्ट सोडून दिली तर त्यांत कोणत्याहि प्रकारचे कांही 
अइलील, वीभत्स अगर किछसवाणे आंहे, अशोभनीक आहे, रुचिवि- 
ढहीन आहे, अंसा कोणाछाच अनुभव आलेला नाही. यावे कारण असे 
को नग्नता ही नेसगिक आहे व स्वभावशुद्धहि आहे. मन॒प्याने आपले 
मन विकारांनी इतके विक्ृत केले आहे व त्याला उलटया बाटेने 
जाण्याची इतकी संवय झाली आहे की स्वभावसुंदर नग्तता त्याला सहन 
होत नाही. वास्तविक हा दोष नग्ततेचा नसुन आपल्या क्षत्रिम जीव- 
नाचा आहे. आजारी माणसासमोर पिकलेले फछ, पौष्टिक मेवा व 
सात्विक आहारयुद्धा उघडपणे ठेऊ शकत नाही. हा दोप त्या खाद्य- 
पदार्थाचां नसुन' मनुष्याच्या मानसिक रोगाचा आहे. नग्तता लछूपबि-- 
प्यांत नग्नतेची लज्जा नसून त्यात मूलतः: विकारी पुरुपासंबंधीची क्रीव' 
आहे, व विकारांची संरक्षण प्रवृत्ति आहे. परंतु निरागस बालकासमोर 
सनराधम मनृप्य सुद्धा सौम्य व निर्मेल बनतो. त्याचप्रमाणे पुण्य पुरुषांच्या 
समोर व वीतराय विभूतिसमोर ते शांत होतात. जिथे भव्यता आहे, 
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दिव्यता थाहे,-तेथे मनप्य पराजति होऊन विज्ञयद्ध बनतो. मतिकाराने 
मनांत-आणले असते तर तो त्या माधब्रीलतेची एक. ,फांदी- जांघेपासून 
वर कमरेपर्यत सहज वर नेऊ शकला असता व यादप्रग्माणे नग्नता लप- 
विणे-अशक्य नव्हते. परंतु ते असे करते तर त्याल[+ सर्व॑ तत्त्वज्ञानाची 
हत्या कराबी लागली असती. बालक आपल्या समोर नवगन उभे राहतात 
त्यावेछी ते कात्यायनी ब्रत करणान्या मृति प्रूमाणे आपल्या हाताने 
आपली नग्नता लपवीत नाहीत. त्यांची निरागस प्रवृत्ति त्यांच्या त्या 
, लग्नतैस पवित्र करते, त्यांना दुसन्‍्या-आवरणाची“काय जरूर ? - 
आम्ही (श्री.काकासाहेब,कालेलकर ) जेक्हा कारकल जवढील गोमटेश 
मूर्ति पाहावयास म्रेलो, तेव्हा तेथे स्त्री, पुरुष, वृद्ध; ,वालक अनेक छोक 
होतो: परंतु आमच्या पैकी कोणाऊच या मूर्तीचि दर्शन करतांना संको- 
चल्यासारखें मुछीच वाटले नाही. अस्वाभाविक , वाटण्याचा तर 
प्रध्नच नव्हता- मी अनेक नग्न-मूर्ति -पाहिल्‍या आहेत .व० मन विकारी 
होप्याऐवजी त्यांच्या द्शनाने निविकारी झाल्याचा अनुभव मरा आला 
आहे. मी अशाहि मूर्त्या व चित्रे पाहिली आंहेत की जी वस्त्राभूषणांनी 
अच्छादित असुनहि ती विकारी व उनन्‍्मादक असल्याचे दिसून आलहे 
फक्‍त औपचारिक लंगोट नेसणारे अध॑ नग्न साधू आपल्या सनोर वे रास्याचे 
वातावरण उपस्थित करतात. याच्या. उछठ आपादमस्तक वस्त्राभरणे 
चढविणात्या व्यक्ति डोछ्याच्या' एखाद्या इंगितमात्र खुणेने किवा बख- 
भ्याच्या किचित्‌ इशान्यानेहि मानवी मसचाला अस्वस्थ वनवृून' अधःपतित 
करतात. म्हणून आपली नग्नता विषयक दृष्टि.व. आपला विकाराकडे 
असलेला मनाचा झुकाव हे दोन्‍्हीहि वदछले पाहिजेत. आषण एकीकडे 
विकारांचे पोषण चालू ठेवतो व दुसरोकडे विवेक ठेवू इच्छितो.” 
श्री.काकासाहेवांच्या या उदगरानंतर नग्नतेबावत्त कांही लिहिण्याचे 
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दिल्लक उरत नाही. कित्यकांनी जन मर्तीच्य। नेग्नतेवरून जनधमंसबधीचे 
नाना प्रकारचे नाना प्रवाद  पंसरविले -आहे केव&' सांप्रदायिक 
उपासक आहे. तेंथे विंकार, रांग, कामप्रवत्ति असतात्त त्योच “ठिकोंणी 
नंग्नता लंपविण्याची प्रवृत्ति दिसुन येते. निविकारतेसोठी त्याची: आवबे-- 
इंयकता नाही व म्हणूनच जनेमूति नग्न' असतांत, -त्याच्या चेहेनयोवर 
असन्न सौम्यता वे वीरागंता झब्ठकत-असते. स्येच्यिा दर्शनानें' विकार 
- नाहीसे होतात: निर्माण होतः नाहीत॑- म्हणूनंच जरननेमंदिरोत “न 
_ जाप्याचा प्रेरक लोकग्रेवादहिं पूर्ण भ्रामक आंहे, ० कफ 
जैनमंदिर शांतिं वे भावनांच्या भव्यतेचे प्रतीक -असते: तेथे.जाण्योने - 
: मनण्याचें मे पवित्र होते, निविकार मरति, तंवत्त्वानयक्त :प्राचीन शांस्त्रे 

'ब तेथील उपयोगी चित्रावली हा. सर्वे. तेथीरः प्रमुख:असून - . त्यांच्या 
' दर्शनोने व अध्येयनानें मनष्याच्या मनास शांति मित्ते 

ँ ९ ' सात: तत्वे- 

ह द्रव्ये सहा.असंली तैरी धर्मांचा:संबंध फक्‍त-एका. जीवद्रत्याशीच 
आहे कारंण त्यासच दुःखांतूंन 'सोडवून उत्तम सुख ,मित्ठविष्योसाठी 
'धर्भाचा उंपंदेश दिलेला आहें आंणि: दुःखाचे मुलकारण खुह” जीवाने 
स्वतः:च बॉधलेली कंम आंहेत: ही कम अजीव. असून ती:पौग्दलिक आहेत 
: धर्माचे ध्येय संब जीवोना- दुःखातून “ सोडबूर्न उत्तम :सुख जस्त 
: करून देणे हे आहे व ज्याअर्थी दुःखाच मुलकारण जीवाचे.स्वंत:चःबांध- 
 लेली-कर्म आहेत, त्यांअर्थी: त्यांः दुःखांतून _सुटण्याकरिता खालीले 

: गोष्टीची. माहिती असण्ण आवश्यक आहे.' :. / ५ ५ ह 

..._ १ ज्याची सुटेको करोवयाँची त्या वस्तूचे स्वरूप: काग्र आहे? 
, कर्माचे स्वरूप काय- आहे? .क्रारण ज्याप्रमाणे सोनाराला सोने व त्यात - 


सिद्धांत १४९ 


मिलछालेले इतर द्रव्ये, यांची पारख होणे जरूर आहे, त्याप्रमाणे आत्म-- 
संशोधन करणान्यासहि आत्मा व त्याशी संदद्ध असलेल्या परद्रव्याची 
(पौद्गलिक कर्माची) ओढछख होणे जरूरीचे आहे.त्याशिवाय तो आत्म-- 
संशोधन करू शकत नाही. व त्यागिवाय आत्मणुद्धीही करतां येत नाही. 
३ ते अजीव कर्म जीवाजवछ कसे येते? (४) तेथे आल्यावर त्याचा 
जीवाशी कसा बंध होतो ? याग्रमाणे जीव व कमचि स्वरूप, कर्माचे 
जीवापय॑न्त येणे व त्याचे बंधन, यासवरचि ज्ञान झाल्यामुछे संसाराच्या 
कारणांचे पुरे ज्ञान होते. आता त्यातून' सुटका करून' घेण्यासाठी 
आणखी कांही गोष्टी जाणणे आवश्यक आहे. (५) नवीन' कर्मबंधास 
रोकणष्याचे उपाय कोणते. (६) पूर्वी बांधलेली कर्मे कशी नप्ट होऊ 
दशकतील, (७) या उपायाने जी मुक्ति प्राप्त होईल तिचे स्वरूप काथ 
या सात गोप्टीचे ज्ञान होणे प्रत्येक मूमुक्षुस आवश्यक आहे 
यांनाच सात तत्त्वे म्हणतात. पौदूगलिक कमच्या संयोगानेच हा जीत्र 
बंधनांत पडतो व सर्व प्रकारचे कष्ट भोगतो या संवंधचा अंत कसा होईल? 
हाच,ः एक मूल्ठ प्रइन मुमुक्षंने सोडवावयास पाहिजे. धर्मच एक असे 
विज्ञान आहे की, ज्याच्या सहाय्याने हा प्रइ्त सोडवितां येईल व तो 
सोडविण्यासाठीच वरील सात गोष्टी सांगितल्या आहेत या सात गोप्टी-- 
वरील आपली श्रद्धा व त्यांचे ज्ञान यावरच आमचे सुखदु.ख अवलंबून' 
आहे. व यासाठीच त्यांना तत्व ही संज्ञा दिली आहे तत्त्व म्हणजे सारभूत्त 
पदार्थ, ही तत्त्वे ज्याला माहीत नाहीत, त्याला इतर बाबीचे पुप्कत् 
ज्ञान असूनहि वास्तविक ध्येयसिद्धीसाठी त्याचा कांही उपयोग नाही 
या सात तत्वांची नांवे-- जीव, अजीव, आख़वब, बंध, संबर 
निर्जरा व मोक्ष अशी आहेत. त्यांत जीव व अजीव ही दोन मलूमत 
त्त्वे आहेत: त्यापासून हे विश्व निर्माण झालेले आहे. या दोन्हीचें वर्णन 
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पूर्वी आले आहे. (३) तिसरे आज्रव तत्व आहे. याचा अर्थ जीवांत कर्व 
मल येणे असा थहें. वास्तविक जीव व कर्माचा बंध्र तेव्हाच होतो 
जेव्हा कर्मपुरदलांचे जीवाजबक आगमन होते. म्हणून ज्याद्वारे कर्म 
येते त्या द्वारास आख्रव असे म्हणतात 

ज्याद्वारे जीवात नेहमी कर्म पुदूगलाचे आगमन होते, ती एक 
जीवाची शक्ति आहे. तिचे नाव योग असे आहे. शरीरधारी जीवांतील 
ही शक्ति मानसिक, वचनिक व कायिक क्रियांच्या आधाराने जीवाकट़े 
पौग्दलिक कर्माना ओढते. म्हणजेत्र मनाने आपण जो कांही विचार 
करतो, बचनाने बोलूतो व शरीरानें जे कांही हुलनचलन करतो, ते सर्व 
जीवाकडे कर्म आणण्यास कारण आहे. म्हणूनत्र तत्त्ववाथंसूत्रात मन, 
वचत कार्येच्या क्रियेला योग म्हूटले असून तेच आवाख्रचे कारण 
असत्यामुक्े व्यास आख़व म्हटलेले आहे. या आख्रव तत्त्वाने जीवांत 
पौग्दलिक कर्म कशाप्रकारे येतात याचे ज्ञान होते. 

(४) चवथे बंधतत्व. जीव व कर्मी परस्परानी मिल॒णे यास बंध 
महणतात. हा बंध संयोग पूर्वक होत असला तरी संबोगापेक्षा एक निर छी 
वस्तू आहें. संग्रोग तर टेवल वे त्यावर ठेवलेल्या पुस्तकांचाहि आहे पण 
त्यास बंध म्हणत नाहीत. बंध एक असे मिश्रण आहे की ज्याचे स्वतंत्र 
रासायनिक परिवर्तन होते.त्याने सिछुणान्या दोन वस्त आपले खरे स्वरूप 

ड्न' एका तिसन्याच अवस्थेस प्राप्त होतात. ज्याप्रमाणे दध व पाणी 
एकमेकात्त सिल्ठाल्यानंत्तर दूध किया पाणी हे आपापत्या खत्या स्वरूपातत 
राहात नाहीत- तर दूधात कांहीसा ' पाणचटपणा व पाण्यात कांहीसा 
दुधाचा स्वाद मिसललेला असतो. दोधेही एकमेकावर आपला प्रमाव 
टाकतात. त्याचप्रमाणे जीव कर्माचा परस्परात संबंध झास्यावर जीव 
आपल्या ख्या स्वरूपात राहत नाही व कर्महि शुद्ध पौरदलिक राहात 

नाही. ते दोधेहि एकमेकांच्या गुणाने प्रभावित झालेले असतात. हाच 
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वंध होय. थाचे विवेचन' पुढे कर्म सिद्धांतात केलेले आहे. आख्रव व 
वध ही दोन्हीही संसाराची कारणे .आहेत- ' 

(५) पाचवे तत्व संवर. आस्त्रवास रोकण्याचे नाव संवर भाहै. 
म्हणजेच जीवाकडे नवीन कर्म न येणे यास संवर म्हणतात. जर नवीन 
कर्माचे आगमन थोपविले नाही तर जीवाची कर्मबंधनातुन' कधीहि 
सुटका होणें शक्‍्य नाही. म्हणून संवर हे पांचवे तत्व आहे. (६) सहावे 
तत्त्व निर्जेरा आहे. बांधलेली कर्मे थोडी थोडी जीवापासून' निघून जाणे, 
थास निजरा म्हणतात. ज्याप्रमाणे प्रत्येक क्षणी जीवांतः नवीन' कर्माचा 
आख्रव व बंध होतो. त्याचप्रमाणें प्रत्येक क्षणी -बांधलेल्या कर्मात्री 
निर्जराही होत असते कारण त्या कर्माने जे फल ब्यावयाचे ते दिल्या-- 
नंतर ते निधन जात असतेच. पंण या निर्जरेने क्मंबंधनातुृन सुटका 
होत नाही. कारण प्रत्येक्र क्षणी नवीन' कर्मबंध होतच असतो. म्हणन' 
संवरपूर्वक जी निर्जरा होते, म्हणजेच नवीन कमीचे येणे वंद झाल्या- 
नंतरच पहिली बांधलेली कम जेंव्हा हल्डहढू आत्म्यापासून निघन 
जातात तेव्हा त्या क्रियेस निर्जाता म्हणतात. (७) अशा सर्पतीने सर्व 
फर्म जेब्हा जीवापासून नाहीशी होतात तेब्हा त्या अवस्थेस मोक्ष' 
म्हणतात. हा मोक्ष है सातवे तत्त्व आहे. याल्नाच भक्ति म्हणतात्त 
महणजें जीवांची कर्मवंधनातून सुटका होते. जेब्हा सर्व प्रकारच्या कर्म- 
 बंधनातून सुटका होते, तेव्हा त्यास मुक्ति म्हणतात्त. 

याप्रमाणे वरील सात तंत्वापंकी जीव व अजीव ही दोन मूलतत्वे 
आहैत. त्यांच्या बंधनामुले ही संसारिक सृप्टी चाल आहे. संसाराचे 
मूछ' कारण आखस््रव व बंध असून मुक्तिचे कारण संवर व दिज॑रा आहे 
संवरं व निर्जरेने जीवास जीवास जी शुद्धावस्था प्राप्त होते, तोच मोद्ष 

हाच जीवाचा अंतिम ध्येय-विटू होय. त्याच्या प्रार्प्ीसाठी जीवाचा 
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जो प्रयत्न चालू असतो त्यालाच धर्म म्हणतात. म्हणून ज्यास आपके 
अंतिम ध्येय साथ्य करावयाच आहे, त्या वरील सातहि तत्वांचे ज्ञान 
होणें आवश्यक आहे. 
१० कर्म सिद्धांत - कमचे स्वरूप. 

जीव जसे कर्म करतो तसेच फछ त्यास भोगावे छागते, हा स्थृकछ 
मानाने कर्मसिद्धांताचा गाभा आहे. हा सिद्धांत जैन, सांख्य व नैया- 
यिक, वेशेपिक, मीमांसक वगेरे सर्व आत्मवादी सैद्धांतिक मानतातच- 
पण त्यावरोबरच अनात्मवादी बौद्धहि मानतात. त्याचव रोबर ईदव रवादी 
व अनीइश्वरवादी है सर्वंच त्यात एकमताचे आहेत. इतके सर्वाचे एक-- 
मत असतानाहि कर्माचे स्वरूप व त्याच्या फल देण्यासंबंधीच्या प्रक्रि- 
येबावत दोघातहि मौलिक मतभेद अहेत. साधारणतः जे कांही केले 
जाते त्यास कर्म म्हणतात. रदाः-- खाणे, पिणे, हसणे चावणे, वर्गरे 
परलोक मानणात्या सैद्धान्तिकाचे मत असे आहे की, आपकले प्रत्येक 
चांगले व वाईट कर्म आपका प्रभाव ठेवूनच ज,ते. कारण आपल्या 
प्रत्येक प्रवृत्ति किवा कर्म या मूलत. राग्रद्वेपाधिष्ठित असतात- जरी 
प्रवृत्ति किवा कर्म हे क्षणिक असले तथापि त्याचा संस्कार म्हणजें फल- 
काल स्थायी (दीघेकाल) रहातो. त्या संस्काराने प्रवृत्ति व प्रवृत्तीने 
पुन: संस्कार अशी ही परंपरा अनादि काल्ापासून चालत आलेली 
आहे. याराच संस्कार असे म्हणतात. या संस्कारालाच धर्म, अधर्म, 
कर्माणय इ. अनेक नांवे आहेत. परंतु जनदर्शनानूसार कर्माचे स्वरूप 
थापेक्षा कांही अंशाने भिन्न आहे. जेनधर्मानुसार, कर्म हे केवछ एक 
संस्कारमात्रचन. नाही तर एक वस्तुभूत पदार्थ आहे. व रागद्वेषी 
जीवांच्या क्रियांनी आकृप्ट होफकन जीवाबरोबर ते मिक्ालेले- असते 
यद्यपि हे पदार्थ भौतिक जाहेत, तथापि ते जीवाच्याकर्माच्या ( क्रियांच्या) 


सिद्धांत 5 26 90% ६ १५३ द 


“मुछे आक्रष्ट होऊन जीवाशी त्याचा बंध होतो. म्हंणगन त्यास कर्म 
. महणतात, सारांश -अन्य धर्म रागद्वेषांनी.यकक्‍त अशा जीवाच्या प्रत्येक 
«क्रियेस कम म्हणतात. व ते कंम क्षणिक असूनहि त्याच्या संस्कारास 
“ ते स्थायी मानतात, तर जेनधमाते मत असे आहे की, 'रागद्रेषांनी 
'.. युंवते अंज्ञा जीवाच्या मानसिक, वाचनिक, कायिक क्रियेबरोबर ' एक 
_ द्रव्य जीवात समाविष्ट होते; व्याचा रागद्वेषादिक भावांच्या निंमित्ताने 
"जीवाशी बंध होतो व काछांतराने ते त्यास त्याचे चांगले . अगर 
, जाइट फ5 देते. त्याचा खलासा असा की पुदगलंद्रव्य २३ प्रकारच्या - 
.- नगेणेत विभागलेले आहे. त्या वर्गणापैकी एक कार्माणं वर्गणाहि आहे 
' व ती सर्व संसारात पंसरलेली आहे, जीवाच्या -प्रवृत्तीच्या निर्मित्ताने 
“ही कर्माग वर्गणाच कर्मरूप होते. आचार कुंदकुंद यांनी प्रवचनसारांत 
'“सागितल्याप्रंमाणे, . 
ह पंरिणमदि जदा अप्पा सुहम्मि असुहम्मि रागेदोसजुदों | 
/ ““ त॑ पविसंदि कम्मरयं णाणावरणादिभावेहिं [[.९५. [| >प्रवचन ० 
रागद्वेषाने यक्‍त अंसा आत्मा, जेंब्हा वाईट किवा 'चोंगली कम 
' करू लागतो, तेवंहा कर्मरूपी धृकछ ज्ञानावरुणादि रूपाने जीवात' प्रवेश 
करते. सारांश कर्म एक मूर्त॑ पंदार्थ -आहें व त्याचा जीवावरोबर . 
बंध होती ह । बा 
जीव अंमृतिक व कर्म मूतिक असते, त्यामुल्ठे . त्या दोन्‍्हीचाहिं 
“बंध होणे संभवत्तीय नही. कौरंण, मूर्तिकावरोबरंच -मूर्तिकांचा बंध 
- होतो.परंतु मुतिकावरोवर अंमूर्तिकाचां बंध कसा होऊ शकेल? अशीं 
' शंका केली-जाऊं शकते. त्याचे उत्तर असे की, अंन्यदेशनप्रिंमाणे जैन- 
: दंशनहि जीव व कर्माचा संबंधें अनादिं स्वरूप मानते. कधीकाती' जीव 
संपूर्ण शुद्ध होता व नंततर त्यात कंर्म येऊंच  मिसकले अंसे मानीत: 
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नाही' कारण असे मानले तर अनेक श्रइन उपस्थित होतात. सर्वात्त 
प्रथम प्रदन असा की गद्ध जीवाशी कर्माचा बंच्र झाला तर तो कसा ? 
व सर्वथा बुद्ध जीवच कर्माच्या बंधनात पडत असेल तर त्यापासून 
सुटका करण्याचा प्रयत्त करणे व्यर्थ ठरते. म्हणून जीव व कर्मात्रा 
संबंध अनादि स्वरूपाचा आहे. उदा:-वरील ग्रंथ्ांत स्वामी कुदकुंदाचार्यानी 
लिहिले आह- 

” जो खल संक्षारत्थों जीवी तत्तो दु होदि परिणामों | 

परिणामादों कम्मं कम्मादी होदि गदिसु फदि || १२८ || 


हि 


गदिमप्रिगदस्य देहों देहादों इंदियाणि जायते | 

तेहि दु विश्॒यग्गहणं ततो रानो व दोसो वा १२, 

जायदि जीवस्सेवं भात्री संसारचक्कवालूमस्मि [ 

इदि जिणवरेंहि भणिदों अणादिणिधणों सणिघणों वा ] १३० [| 

अर्थ- जे जीव या संसारात असतात. म्हणजे जन्ममरणाच्या फेच्यात 

पडलेले आहेत, त्यांचे रागरूप व द्वेपरूप परिणाम होतात- त्या परिणा- 
मांनी नवीन कर्मे वांधली जातात. कर्मामुत्ठे अनेक गतीत जन्म घ्यावा 
लागतो. जन्म घेतल्याने शरीर मिलते, शरीरास इंद्रियें असतात, 
व इंद्विये विपयात्रे ग्रहण करतात* विषयाचे ग्रहण करण्याने जीव इप्ट 
विषयासंबंध्री राग (प्रीति) व अनिष्ट विषयांचा ह्वप करतो. याप्रमाणे 
संसारत्पी चक्रांत पडलेल्या जीवाच्या परिणामानी कर्मबंध व कर्मवंधा-- 
पासून रागह्रेपरूप भाव होतात. है चक्र भव्य जीवाच्या अपेक्षेने 
अनादि-अनंत जाहे भव्य व जीवाच्या अपेक्षेने अनादि-सान्त आहे- 





१ जे जीव या चक्राचा अन्त करू गकत नाहीत त्यांना अभव्य म्हणतात. 
व॒ जे त्वांचा अन्त करतात त्यांना भव्य म्हणतात- 


7 


सिद्धांत श्षप्‌ 


थावरून है स्पष्ट आहे की, अनादि कालापासून सांसारिक जीव 
मूर्तिक कर्माशी बद्ध झाला असल्यामुल्ठे एक प्रकारे तोहिं मृतिक झाला 
आह. उद्ा०- 

पवग्ण रस पंच गंधा दो फासा अर्दठ णिच्चया जीवे | 
णीर्सतिअमत्ति तदी वब्रहारा मत्ति बंधादो ॥छा#' द्रव्य ० 

अर्थ:-वास्तविक जीवांत पांच रूप,पांच रस॑,दोन' गंध व आठ स्पश 
राहत नाहीत त्यामूछठे तो अमूरतिक आहे. कारण जैनमंत्राप्रमाणे रूप. 
रस, गंध, स्पर्श, गुणयुक्त वस्तु मूर्तिक असते. परंतु कर्म वंधनामुत्ठे 
व्यवहाराने जीव मूर्तिक आहे. म्हणून कर्थंचित्‌ मूर्तिक आत्म्याबरोबर 
मूत्तिके कर्मद्रव्याचा संबंध होतो. 

सारांश,- कर्माचे दीन भेद आहत. द्रव्यकर्म व भावकर्म. जीवागी 
संबद्ध कर्मपुद्गलांना द्रव्यकर्म म्हणतात व द्रंव्यकर्माच्या प्रभावाने 
होणाच्या जीवाच्या रागद्वेपरप॑ परिणामाना भावकर्म म्हणतात, 
द्रव्यकर्म भावकर्माचे कारण व भाषकर्म द्रव्यकर्माचे कारण असतत. 
द्रव्यकर्माशिवाय भावकर्म होत नाही व भावकर्मावाचून' द्रव्यकर्म होत 
नाही. 

कर्म आपले फछ कसे देते ? 

ईदवरास जगाचा नियंता मानणारे वैदिक-दर्शन जीवस कर्म 
करण्यामध्ये स्वतंत्र व फछ भोगण्यांमध्यें परतंत्र मानते. त्याच्यामते 
कर्माचे फछ ईइवर देतों. तेहि जीवांच्या चांगिल्या किया वाईट 
कर्मानुसार त्यांना चांगले किवा वाईट फछ् देतों. परंतु जेन 
मताप्रमाणे कर्म स्वत:च फढ देते. त्यासाठी दुसन्या न्‍्यायाधीणाची 
आवश्यकता असत नाही उदा०- दारू प्याल्यानें नशा चढते 
व दूध प्याल्याने ताकद येते. दारू किया दूध प्याल्यानंतर त््यांचे फल 
देष्यासाठी दुसन्‍्या शक्तिमान नियंत्रकाची जरूरी नाही. त्याचप्रमाणें 


१०६ अनध में 


हे 


जीवाच्या प्रत्येक कायिक, वाचिक व मानसिक प्रवृत्तिमुक्दे जे कर्म- 
परमाणू जीवात्म्याकडे आक्रप्ट होतात व रागद्रेपाच्या निमित्ताने त्याचेनी 
बांधले जातात,त्या कर्मपरमाणुमध्ये व दारू किला दुश्नाप्रमाणे चांयला वा 

वाईट प्रमाव टाकष्याची घक्ति अ हे. त्यांचा चेतन्याद्ी संबंध होऊनत 


ते जीवावर आपका प्रभाव टाकतात व त्या चक्रांत सापडलेला हा जीत्र 


अच्ची करतो 22% 2. सखद किम अर कक जज कवच पवनामधयः ३ अब कार्य 
अज्ञी कामे करतो का, ता सुखदायक क्षिवा दुःखदायक हातात, का: 


कप ह दी. लेप 3-४ गवर धव्यांच्ा 
करण्यावे परिणाम जर चांगले जअसतील तर कर्मपरमाणवर स्थांच 


चआांगला परिणाम होऊन नंतर ते त्यांस चांगले फक् देतात. तसेच त्याचे 
भाव जर बाईट असतील तर त्यावर वःईट परिणाम होऊन ते जीवाशी 
बद्ध होतात व काल्ग॑तराने त्यांचे फलहि वाईट मिछते. आपल्या मान- 
सिक भावाचा अचेतन वस्तूँवर कसा परिणाम होतो व त्या प्रभावामुद्ठे 
त्या अचेतनाचा परिषाक चांगला किवा वाईट कसा होतों इ. प्रच्नांच्चा 
समाधानासाठी भोजनाज्या नियमावर एक दुष्टिक्षेप करावा. वंद्यक 
घास्त्रानुसार, भोजन करतांना मनात कोणत्याहि प्रकारची प्रक्षुब्धता अमसु 
नये. भोजन करण्याच्या अगोदर अर्ध्या तासापासुन भोजन झाल्यानंतर 
अर्धा घंटा होईपर्यत्त मनांत अज्ञांति उत्पन्न करणारा कोणताच विचार 
आणू नये अजथा परिस्थितीत जो मनुष्य भोजन करतो त्याछा परिपाक 
चांगला होतो व काम, क्रोध इ० विकारांनी सहित भोजन केले तर 
त्याचा भोजनावर परिणाम होऊन जरिरातहि विक्ृति उत्पन्न होते- 
यावरून हे स्पप्ट आाहे की, कर्त्याच्या भावांचा परिणाम जड पदार्थावरहि 
पडतो व त्यानुसारच त्याचा विषाकहि होतो. म्हणून जीवास त्याचे फक्र 
भोगण्यात परतंत्र मानण्याची जरूरी नाही. 
जर ईइ्वरास फलदाता मानके तर जेव्हा एक मनुृप्य दुसच्या 
सनुप्याचा- घात करतो तेव्हा त्या घातकास पापाचा भागीदार होप्याचे 
कारण उरणार नाहीं- कारण त्या खुनीच्या द्वारे ईश्वराने मरणाच्यास दंड 
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दिलेला आहे. उदा० राजा ज्या पुरुषांकड़न' अपराध्यास दंड देववितों 
ते पुरुष अपराधी म्हणविले जात नाहीत. कारण ते राजाची आज्ञा 
तव्तात. त्याचप्रमाणं कोणाचा खून करणारा खुनी ज्याची हत्या करतो 
तो त्यास त्याच्या पूर्वक्तत क्माचे फल भोगवितो. ईश्वराने त्याच्य 
पृवक्रोत कर्माची अचा प्रकारची ही शिक्षा नियक्‍त केल्यामछेच त्याच 
असा प्रकारे वध केला गेला असला पाहिजे. आता जर असे मानले 
की, मनृष्य क्रिया करण्यास स्वतंत्र आहे म्हणनः खूनी इसमाचे ' कार्य 

इवर-प्रेरित नाही; ते त्याच्या स्वतंत्र इच्छेचा परिणाम आहे. तर त्याचे 
उत्तर असे की, संसारावस्थेत कोणताच जीव वास्तविक स्वतंत्र नाही 
सवजण आपआपल्या कर्मी बांधलेले आहेत व त्या कर्मानसारच 
त्यांची बुद्धि होते. कोणी असेहि म्हणतील की, अश्ा परिस्थितीत तर 
कोणी मुक्तिलाभहि करू शकणार नाहीत, कारण जीव कमाने बांधलेला 
आंहे व कर्मानुसार जीवाची बुद्धि होते. पण हे म्हणणे वरोबर नाही 
कारण कर्म चांगली व वाईटहि असतात. म्हणून चांगल्या कर्मानसार 
उत्पन्न झालेली वुद्धि मनृुष्यास सनन्‍्मागकिडेच नेते बाईट कर्मानी 
उत्पन्न झालेली बुद्धि मनुष्यास कुमागकिडे नेते. सनन्‍्मार्गानें चालल्यास 
मुक्तिलाभ व वाम मार्गनि चालल्यास संसारप्राप्ति होते. म्हणन' बद्धि 
: कैमनुसार होते असे मानण्यात मृक्तीच्या प्राप्तीत कसछीच वाधा' 
यंत्त नाही 

. याप्रमाणे जर जीव कर्म करण्यास स्वतंत्र नसेल, तर खन करणाय्याचे 
खुनी कृत्य त्याच्यां दुर्वुद्वीन्‍्ाच परिणाम मानावा छागेल व बद्धीची 
दुप्टता त्याच्या पूर्वक्षंत कमाचिच फछ मानावे लागेल. अशा स्थितीत' 
जर आपण ईदवरास कमफलदाता मानले तर त्या खनीच्या दष्टवद्धीचा 
कर्ता ईश्वरास म्हणावे छागेल. यावर आमचे म्हणणे एवढेच की 
कोण्या एका विचारशील फलदात्याने एखाद्या व्यक्तीच्या वाईट कमाते 
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फछ अश्ा रीतीने द्यावयास हवे होते की, जे त्यासच दंडरवरूप होईल 
त्याच्या कर्माचे फछ दुसन्यांना शिक्षा देण्याच्या स्वरृपांत परिणमित्त 
होईल अशज्या रीतीने नको होते. पण ईश्वर खुनी माणसाकड्न दुसच्याचा 
खून करवितो कारण त्याला त्या खुनी माणसाकडून दुसच्याचा घात 
करवावयाचा होता, परंतु ज्या बुद्धीमुब्ठे त्यास दुसभ्याचा घात करण्याची 
बुद्धि झाली. त्या वुद्धीछा बिघडविणान्या कमचि फढ काय मिढ्ाले ? 
या फढ्ठामुले तर दुसन्‍्याला शिक्षा भोगावी छागलछी परंतु जर ईश्वरास 
फलदाता न मानले व जीवाच्या कर्मातच फलदानशझक्ति मानली तर 
वरील समस्या सहजासहजी सुट्‌ शकते. कारण भतुप्याची वाईट कर्मे 
त्याच्या वुद्धीवर असा परिणाम करतात की, ज्यामुछे तो र,गात येऊन 
दुसच्याचा घात करतो व त्याप्रमाणेचर त्याचे वाईट कर्म त्वास वईट 
मार्गाकडे तोपर्यतच घेऊन जातात की,जोपयेन्त त्यांच्या पासुट तो सातुध 
होत नाही. ईश्वरास कर्मफलदाता मानल्याने अनेक प्रकारचे प्रश्न 
उत्पन्न होतात. उदा०- कांही कर्माचे फछ आपणांस लूवकर मिलते तर 
कांहीचे कांही महिन्यानंतर, तर काहीचे कांही वर्षानी, तर कांहीचे 
तर जन्मांतराने मिछते. यांचे कारण काय ? कर्मफल भोगण्यांत काछाची 
विषमता का दिसून येते ” ईइ्वरकतुंवादी लोकाकड़न यांचे ईच्वरेच्छे 
शिवाय दुसरे कोणतेहि समाधनकारक उत्तर मिठ्त नाही. परंत 
कर्मातच फलदानशक्ति मानलछी तर कर्नवादी जैन सिद्धांत वरील प्रश्नाने 
वुद्धिगम्य समाधान करतो. याचरे विवेचन पुढें आछेच आ।हे. म्हणून 
ईइवराग फलदाता मानणे योग्य दिसत चाही, प्रथम सांग्रितलेच आहे 
की, जेनमताप्रमाणे. कर्म हे जीवाच्या प्रत्येक क्रियेने जीवाकडे ओढले 
जाणारे करमे-परमाणू होत. ते कर्म परमाणू्‌ योग नांवाच्या प्रत्येक क्रिये- 
बरोबर जीवाकडे आक्ृप्ट होतात व आत्सम्याच्या कषायाने राय,द्वेष,मोह इ० 
भावाच्या निमित्ताने जीवाशी वद्ध होतात. बाप्रमाणे कर्म-परमाणू जीवा- 
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पयत आणण्यावे काम योगशक्ति करते व बंध करण्याचे काम रागद्वेषरूप 
कषाय करतात. सारांश, जीवाची योगशक्ति व ,कषाय ही कर्मवंधाची 
कारणे आहेत- कषाय नष्ट झाल्यानंतर जोपबंत योगशक्ति' कायम आहे. 
तोपर्यत जीवाकडे कमंपरमाणुचा आख्रव (आगमन ) होतो. परंतु कषा- 
यांच्या अभावी ते जीवाशी बद्ध मात्र होत नाहीत. ते लगेच निधुन 
जातात. उदा०-आपण योगाला वायूची, कषायांना ,डिकाची, जीवाला 
भित्तीची वध कर्मपरमाणूना धुल्शीची उपमा देऊ शक्‌. जर भितीवर डिक 
लागलेला असेल, अश्ञा वेढी वान्यावरोबर उड्न धुद्)लीकण भले तर ते 
भितीला चिकट्तात- परंतु भित जर साफ, गुब्गुद्वीत व कोरडी असेल 
व तेथे डिक वगरे पदार्थ नसतील, तर भितीपर्यत कर्मपरमाणू येऊनहि 

थे ते चिटकून न बसता खाली पडतील. धुछीचे कमीजास्त येणे हे 
वायूच्या वेगावर अवलंवून आहे. जर वायू जोरात असेल तर खूप धूछ 
उड़न येईल व वान्याचा वेग मंद असेल तर धृल्शीचे प्रमाणहि कमी 
राहिल. त्याचप्रमाणे भितीवर ती घूछ कमी जास्त प्रमाणात व कमी 
जास्त दिवसपर्यत चिकटून राहणे हे त्या डिकाच्या प्रमाणावर अवलंबून 
आहे. जर भितीवर पाणी पडले, तर भिंतीवरील घूछ लवकर निघृन 
जाईलछ पण त्या भितीला एखाद्या झ्ञाडाचे दूथ लागलें तर तेथील घूढछ 
थोडा वेढछाने निधेल आणि तेये डिकच असेल तर ती निधन ,जाण्यास 
अधिकच वेक लछागेल. साराश, चिकट वस्तृत जितक्या जास्त प्रमाणात' 
चिकटपणा असेल, तितृक्रा जास्त परिणाम तो धुव्ठीवर करील व तिची 
ती शक्ति निधन गेली किवा तिच्यातीक शक्ति कमी झाली तर धलहि 
कम्मी चिकटेल अगर आपोआप गद्वून पडेल. तीच गोणष्ट योग व कषा-- 
यांची आहे. योगशक्ति जशा दर्जाची असेल त्याप्रमाणे येणान्या कर्म-- 


परमाणची संख्या कमी किवा जास्त असेल. जर योग उत्कृष्ट असेझ 
तर कर्मपरमाणहि अधिक प्रमाणात येतील आणि कमी अश्वेल तर कथ- 
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परमाणु येण्याचे प्रमाणहि कमी राहिल. याचप्रमाणे जर कपाय तौजक्र 
असतील तर कमंपरमाणू जीवावरोवर वरेचर दिवसपर्यत वांधून' राहतील 
व फलहि जास्त देतील. उलट कपाय मंद असतील तर ते कर्मपरमाण. 
कमी काछासाठी वांधले जाऊन त्यांच्या फल़ांची तीत्रताहि कमी राहील 
हा एक सर्वे साधारण नियम असुन त्यात*कांही अपवादहि असू गक- 
तात. याप्रमाणे योंग व कपायाम॒तल्ठे जीवावरोबर कर्म परमाणचा 
तो 
बंध चार प्रकारवा आहे-प्रकृतियंध्र, प्रदेशवंब, स्थितिचंश्र व अत 
भागवंध वांघल्या जाणान्या कर्म परमाणमध्ये अनेक प्रकारचा रवभाव 
असतो त्यास प्रक्ृति-बंध म्हणतात त्याच्या संख्येच्री जी मर्यादा व्यास 
प्रदेश-बंध म्हणतात. जितक्या काछापयत ते आत्म्याशी वद्ध होऊन 
राहतील त्या कालमयदिस स्थितिबंध म्हणतात व त्याची जीवास फल 
देण्याची जी शक्ति तिची निर्मिति त्यास अनभाग बंध म्हणतात. कर्माचा 
अनेक प्रकारचा स्वभाव असणे व कमी जास्त प्रमाणांत त्याची संख्या 
येणे या गोष्टी योग।मुछे होतात व जीवावरोबर कमी जःस्त काह्वपर्यत 
राहणे किवा तीत्र 4 मंद स्वरूप।नें फल देण्वाची जक्ति असणे ती 
कपायावर अवर्ूंबून आहे. सारांग, प्रकृतिवंध व अदेशवंध योगामसछ्ठे 
होतात आणि स्थितिबंध व अनुभागबंध कषायाम॒त्ठे होतात 
याप॑की प्रकृति बंधाचे आठ भेद आहेत-१ ज्ञानावरण २ दर्श ना-- 
वरण ३ वेदनीय ४ मोहनीय ५ आय .६ नाम छ गोत्र व ८ अंतराय 
ज्ञानावरण कमं-जीवाच्या ज्ञान गणांचा घात करते त्यामछे कांही लोक 
अल्पन्नानी व काही विजेषज्ञानी असतात. दर्शनावरण कर्म-जीवाच्या 
दर्शन गुणाचा घात करतात. आवरण म्हणजे पडदा टाकणारी बस्त 


म्हणजंच ही दोन्‍्ही कर्म अनक्रमे जीवाच्या ज्ञान व दर्गनन गणावर 
दा टाकतात. ही कर्म जीवाचे ते सूकछगुण प्रगट होऊ देत नाहीत 
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वेदनीय- जे जीवास सुखदुःखांचा अनुभव करविते, त्यास वेदनीय 
कर्म महणतात. जे जीवाला मोहित करते, ते मोहनीय कर्म दोन प्रकारचे 
आहे. एक दर्शन मोहनीय हे जीवास खन्‍्या मार्गचि भान होऊ देत 
दाही. तर दुमरे चारित्र मोहंनीय जीवास चांगल्या मार्गाची माहिती 
जसूनहि त्या मार्गेने जाऊ देत नाही. आयुकर्म-- है विशिप्ट 
आवुर्भयदिपर्यत एका शरीरात जीवास अडकवून ठेवते. ही मर्यादा 
संपल्थावर जीवाचा मृत्यु होतो. नामकर्म-य्राच्या निमित्ताने जीवास 
चांगले किवा वाईट शरीर मिलते व अंगोपांगादीची रचना होते. 
गोत्रकर्म- याच्या निंमित्ताने जीव उच्च किवा नीच कुछास जन्मास येतों 
अंतराय कर्म- याच्यावुल्ठे इच्छित वस्तु प्राप्त होण्यात अनेक अडथक्र 
निर्माण होतात, या आठ कमर्पिकी ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय 
च अंतराय है चार घाति- कर्म म्हणविले- जातात' कारण यांच्यामुत्ठे 
ज़ीवाच्या स्वाभाविक गुणांचा छात' (लोप) होतो व इतर चार अधाति 
कम होत. यामुत्ठे जीवाच्या गुणाचा घात होत नाही. या आठ कर्मा- 
पेकी ज्ञानावरणाचे ५, दर्शनावरणाचे ९, वेदनीयाचे २, मोहनीयाचे २८, 
आयूचे ४, नामाचे ९३, गोत्राचे २ व अंतरायाचे ५ पोट भेद आहेत. 
त्याची नांवे व कामे या संबंधी अधिक माहिती तत्त्तार्थसूत्र, कर्मकांड 
चगरे ग्रंथांत पहावयास मिक्ठेल. 

घाति कर्माचेहि दोन भेद आहेत. १सर्वंधाति २ देशघाति. ज्या 
कर्मामुल्ठे जीवाच्या गुणाचा पुूर्णपणे घात होतो ते सर्व-घातिकर्म व ज्या 
कर्मापुत्ठे अंशत: घात॑ होतो ते देश-धाति कर्म होय. ४ घातिकर्मच्या 
४७ भेदापैकी २६ देशधाति व २१ सर्वधाति प्रकृति (भेद) आहेत. 
चारहि घातिकम है पापकर्मेंच आहेत. परंतु अधातिया कर्मामध्ये कांही 
पुष्यप्रकृति व कांही पापप्रकृति आहेत. ज्याप्रमाणे खाल्लेले भोजन 
पचनसंस्थेत जाऊन रस, मज्जा, रूधिर इ० रूप परिणमते, त्याचप्रमांणें 
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जीवाशी वद्ध झालेले कर्म-पुदूगल नानावरणादि रूप होतात. त्या कर्म 
पुदुगछांची विभागणी वांधल्या गेलेल्या कर्मात तावडत्तोव होते जीव कन्या 
. रीतीने कर्म वांधतों व त्याच्री विभागणी कश्ञी होते ? स्थिती व अनुभाग- 
बंधाचे नियम काय आहत इ० वावीचे वर्णन जैन कर्मसाहित्यात पहा- 
वयास मित्वटू जकते. हा 

जैन सिद्धांतात कर्माच्या १० मूृख्य अवस्था म्हणजे कर्माच्या 
होणान्या १० मुख्य क्रिया असून त्यांना करण' म्हणतात. त्वांची नांबे 
व्र वर्णन खालील प्रमाण आहे - 

१ बंध- कर्मपुदूगल जीवाणी संबद्ध होणे यासबंध म्हणतात ही 
नर्वात पहिली अवस्था होय. याणिवाय दुसरी कोणतीहि पुदील अवस्था 
होऊ गकत नाही. याचे प्रक्ृृति, स्थिति, अनुभाग. प्रदेश असे चार भेद 
आहेत. जेब्हा जीवावरोबर कम पुदुगाचा बंध होतो, तेव्हा त्यात 
जीवाच्या योग व कपायाच्या निम्ित्ताने चार गोप्टी होतात. प्रथम 
तावबइतोब ज्ञानादिक गु्णांचा घात करण्यात्रा त्याचा स्वभाव होतों- 
विशिष्ट कर्मपरमाण्‌ विशिष्ट काछपर्यत जीवाशी वांधून राहुतील अथी 
मर्यादा वांधली जाते. तिसरी, त््यात तीत्र किया मंद फन्‍्ठ देण्याची शक्ति 
निर्माण होते. चवथी ते कांही ठराविक प्रमाणातत्र जीवाशी संबद्ध 
होतात. याचे वर्णन वर आलेलेच आहि. 

२ उत्कर्पण- स्थिति व अनुभाग वाढणे यास उत्कर्षण म्हणतात. 

३ अपकर्षण- स्थिति व अनुभाग कमी होणे यास अपकर्पण 
म्हणतात. कर्माच्रा जीवाणी बंध झाल्यावर कर्मामध्ये था दोन क्रिया 
होतात. वाईट कर्माचा जीवानी दंध ज्ञाल्यानंतर जर त्या जीवाच्या ह।तून 
चांगली कार्य झाली, तर पहिल्या वांधलेल्या वाईट कर्माच्री स्थिति तर 
फलदानण दित नया सत्‌ परिणामामुकछे कमी होते. हे आकर्षण व जर 
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व।ईट कर्माचा वंध झाल्यावर जीवाचे परिणाम अधिक कल॒पित होतील 
तर प्रेंयम बांधलेल्या कर्माची स्थिति व फलदानशक्ति अधिक वाढेल. 
या उत्कर्पेंग व अपकर्षणामुल्ठेत्र कांही कर्म लवकर फल देतात तर कांही 
उश्ीरा फल देतात.कांही कमचि फछ तीत्र तर इतर कमचि मंद असते. 

४ सत्ता- कर्माचा वंध ज्ञाल्यानंतर कर्म ताबडतोब जीवास 
आपले फल देत नाही. त्याचे कारण असे की, कर्म वाधले गेल्यानंतर 
त्याचे अस्तित्व कांही कालापर्यत फल देण्यापूर्वी रहते; यास सत्ता 
म्हणतात उदा० दारू प्याल्यावर तिबरा एकदम परिणाम होत नाही; तर 
तो कांही का्छांवंतर दिसून येतो. त्याचग्रम।णे कर्म वांधल्या गेल्य,नंतरहि 
कांही काछ॒पर्यत कर्म सत्तेत असते या कालमयदिस आबाधाकाल' 
अञी पारिभाषिक संज्ञा आहे. साधारणत: कर्माचा आबाधाकारू 
त्याच्या स्थितोनुसार असतो. उदा० जो मनुष्य जितकी अधिक तीजत्र 
दारू घेईल तितकी ती जास्त' नशा आणणारी व टिकून राहणारी असेल. 
त्याचप्रमाणे जें कर्म जास्त दिवसपर्यत राहील त्याच्रा आवाधाकालहि 
तितकाच जारत राहील. म्हणजेच जर एखाद्या कर्माची स्थिती श्कोटा- 
कोटी सागर बांधली असेल तर ते कर्म १०० वर्षानंतर फछ्ठ द्यावयास 
सुरुवात करते व ते त्या. काछापर्यन्त फछ देत राहील की, जोपर्यत त्य।ची 
कालमयादा संपलेली नसेल. परंतु आयु-कर्नाचा आवाधाकाल त्याच्या 
स्थितीवर अवलंबून नाही. त्याचा खुलासा दुसच्या ग्रंथांत पहावा. 
सारांश, बंध झाल्यानंतर कर्म फछ न देतां आत्म्याजवछ राहते, त्यास 
सत्ता म्हणतात- 

५ उदयः:- कमेच्या फल देण्याच्या क्रियेस उदय म्हणतात. हा 
उदय दोन प्रकारचा असतो. १ फलोदय २ प्रदेशोदय. जेब्हा कर्म 
आपले फछ्ठ देऊन नष्ट होते तेब्हा त्यास फलोदय म्हणतात. व फक्र 
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न देतांच जेव्हा ते नप्ट होते तेच्हा त्यास प्रदेशोदय म्हणावे. 

६ उदीरणाः- ज्याप्रमाणे आंव्यांच्या दिवसांत आंबे विकणारे, 
आंबे लवकर पिकावेत म्हणून, झाडावरून काढून गवत वर्गेरेमध्ये घालन 
ठेवतात; व्याचप्रमाणे नियुक्त वेछेच्या अगोदरच कर्माच्रा विपाक हो ऊन 
फल देण्याप्त सुझृबात होते त्यास उदीरणा म्हणतात. अपकर्पणाच्या 
योगाने कर्माची स्थिति कमी होते व ती स्थिति कमी झाल्यावर नियुक्त 
वेछेच्या अगोदर कर्म उदयास येतात. उद:- कोंणी अकाछी मरतों या 
अपमृत्यूचे कारण आयुकर्माची झालेली उदीरणा हे होय. स्थितीचा 
घात झाल्याशिवाय उदीरणा होत नाही.- 

७ संक्रमण:- एक कर्म दुसरे सजातीय कमंरूप होणे यास 
संक्रमण म्हणतात. हे संक्रमण मूक भेंदांत होत नाही म्हणजे ज्ञानावरण, 
दर्गनावरणरूप होत नाही किवा दर्शनावरण ज्ञानावरणरूप होत नाही. 
याप्रमाणेच इतर कर्माचे जाणावे, परंतु एका कर्माचा एक भेद, त्यात्र 
कर्माचा दुसरा भेदस्वरूप होऊ शकतो उदाः- वेदनीय कर्माच्या 
दोन भेदापैकी साता वेदनीय ,असाता स्वरूप होऊ शकते किवा असाता 


हे, सातावेदनीयरूप होऊ शकते. एकाच कर्माच्या भेदोपभेदांत संक्रमण 
होत असेल तरी त्यात अपवाद आहेत. आयुकर्माच्या चार भेदांत 
परस्परांत संक्रमण होत नाही; म्हणजे नरकगतीचे आयुण्य वांधले गेले 
असेल तर नरकगतीत जावे लागेंल, इतर गतीत नाही. 

८ उपशमः- कर्मास उदयात न येण्यायोग्य करणे यास उपशम 
स्हणतात 

निधत्ति:- कमाचे संक्रण व उदय न होऊ शकणे यास 

निधत्ति म्हणतात 

१० निकाचनाः- कमाचे उत्कर्षण, अपकर्षण, संक्रमण आणि 
उदीरणा न होऊ झकणे यास निकाचना म्हणतात. 
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जेनशास्त्रांत, कर्माच्या या अनेक अवस्थांचे व आणखी कर्माचा 
स्वामी, त्यांची स्थिती, कोणत्या वेढ्ली कोणते कर्म बांधले जाते, 
कोणत्या कर्माचा केब्हा उदय होतो, कोणत्याचा क्षग्र होतो, इ० 
गोप्टीचे सविस्तर वर्णन आहे. ते कर्मकांड वगैरे ग्रंथांतून जिन्नासूनी 
पहावे. 


प्रकरण डरे 
चारित्र ( आचार धमं ) 


जेनधर्माच्या सैद्धांतिक मतांचा परिचय करून दिल्यावर ज्याला 
खरोखर धर्म म्हणता येईल अशा चारित्राची आपण ओतछख करून घेऊ,. 
रत्नकरण्डश्रावकाचार नामक प्राचीन जैन ग्रंथांत सिद्धहस्त' 
जेनाचार्य श्री. समंतभद्र स्वामींनी धमाचे स्वरूप वर्णन करीत असतांना' 
खालील प्रमाणे लिहिले आहे. 
४ देशयामसि समींचीन धर्म कमंनिबहेणस्‌ । 
संसारदु:खतः सत्वान्‌ यो धरत्युत्तमे सुखे ॥ ॥*” 
प्राणिमात्रांची संसारिक दुःखापासून सुटका करूनः उत्तम सुख 
देणाय्या व कर्मबंधनांचा नाश करणात्या सत्य धर्माचे मी कथन करतो. 
या इलोकावरून खालील निष्कर्ष निघतात- 


१ संसारांत दुःख आहे. 
२ त्या दुःखाचे कारण प्राण्यांची आपआपली कर्म आहेत. 
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३ धर्म हा प्राणिमात्रांची दुःखापासयून सुटका कहून नुसते सुखच 
नव्हे, तर उत्तम सुख आप्त करून देतो. 

तेव्हा सर्वप्रथम विचारणीय प्रइन असा की, संसारात दु.ख कां 
आहे आणि धर्म प्राणिमात्रांची दुःखांतुन सुटका करून त्यास उत्तम 
सुखाशी प्राप्ती कशी कझून देतो. 

संसारांत दुःख कां आहे ? 

संसारांत दुःख आहे, ही गोप्ट कोणाप!सून लपलेली दाही ६ईभाणि 
सर्वे लोकांना सुखाची इच्छा असून त्यासाठी ते रात्रंदिवस प्रयत्न 
करतात; हीहि गोष्ट कोणापासून-लपलेली नाही. मग सर्वजण दुखी कां 
आहित? ज्यांना (वीतभर) पोटाची खगी भरण्यासाठी मूठभर अन्न 
मिछत नाही व शरीर झांकण्यासाठी वस्त्रेहि मिछत नाहीत,अज्ञांची गोप्ट 
सोड़न द्या.पण जे संपत्तिमान आहेत,तेहि कोणत्यानाकोणत्या कारणाने, 
कोणत्याना कोणत्या दुःखाने पीडित अ.हेत, है आपण पाहतो. गरीब 
धनाकरिता रात्रंदिवल खपतात. आणि श्रीमंतांना त्यांच्या धनाची तृष्णा 
उसंत खाऊ देत नाही, स्वस्थ वसू देत नाही, ज्यांना मुलबाद्ध 
नाही असे लोक त्यांच्यासाठी रडतात, आणि ज्याना संतत्ति आहे, ते 
त्यांच्या पांडनपोषणाची अहनिश्ञ चिता वाहतात. कोणाचा मुलूगा मरतों 
तर कोणाची मुरुगी विधवा होते; कोणासा पत्नी नाही, म्हणून दुःखी 
होतो, तर कोणी-कजाग पत्नीमुल्े सारखा हराण जालेला आहे. सारांश, 
प्रत्येक जण कोणत्यानाकोणत्या दुःखाने पछाडलेला आहे. आप- 
आपल्या समजुतीनुसार ते दुःखं दूर करण्याचा तो प्रयत्न करतो; पण 
तरीहि दुःख कांही त्याला सोडत नाही. सुखाची इच्छा पूर्ण करण्याच्या 
प्रयत्नांत सर्व आयुष्य वेचले जाते, पण इच्छापूर्तीचे समाघान कांही 
त्याछा मिछत नाही. याच्या कारणांचा जरा आपण विचार करू या 
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सुंखाची तीन साधने आहेत-श्रर्म, अर्थ व कास; त्यातूनहि धर्मच 
सर्वाति प्रमूख साधन आहे; वाकीचे दोन' दुगष्यम आहेत; कारण 
सदाचाररूप धर्माशिवाय अर्थ आणि काम यांचो प्राप्तीच मुछी असंभव- 
नीय आहे. त/त्पुरते ते शक्य आह असे मानले, तरी अधर्मपूर्ण साधनांनी 
मिहविलेले अर्थ व काम है कथी सुखास कारणीभूत होऊ शकत नाहीत- 
दु:खासच कारणीभूत होतात. उदाहरणादाखल चोरीमे धन कम,वणारा 
ते परस्त्री गसन जरणारा याचे उदाहरण अआपणाला घेता येईछ मोहास 
भज्ञा कार्यात पुप्कछसे लोक आपणाला दिसतात पण आपण ते चांगले 
करतो असे ते स्वतःच सांगत नाहीत. शिवाय त्या धनापासूच अ.णि 
कामरोगाप,सून त्यांना किती सुख मि्ठते है त्यांचा आत्माच जाणतो. 
वास्तत्रिक अर्थ आणि कामापासुन तेव्हाच सुख्र मित्लेल, जेब्हा ते 
संतोपाने (समाधानाने) सीमित अश्नतात, संतोषाशिवाय धन सिक्ठ- 
विणान्यची धनाची तृष्णा वाइतव ज।ते; आणि या तृष्णेच्या ज्वालेने 
सारखे जकत जाऊन ते सुखाचा लेशहि मिछ्वीत नाहीत. याप्रमाणेचर 
काममोगाच्या छाल्सेला वढ्ी पहन क/मभोगाची साधने शरीर, इंद्विये 
चगरे जजेर होऊन जातात अशा पीडित अवस्थेत त्याना कधी सुख 
मिक्ठ शकेल काय? त्याशिवाय अर्थ व काम हे कधी शाइवत टिकणारेहि 
ताहीत. क्षणमभंगृूरता हा त्याचा स्वभाव ! परंतु मानवाने त्यालाच 
: आपतल्या सुखाचे साधन मानले आहे. जो अर्थ आणि कामात आपली 
प्रगति करतो, ज्याची संपत्ति अधिक आहे. भोगोपभोगाची साधने 
ज्यात्याजबकछ् अधिक भआहेत, सुंदर किमती गश,डया ज्याच्या जबछ 
पुष्कछ् आहेत, त्याछाच अधिक सुखी मानले जाते आणि त्याचाच 
आदरहि अधिक होतों. , या सर्व गोष्टी लक्षात घेऊनः सर्वे आवाछ 
वृद्ध, मूर्ख अगर विद्वान, सर्वे ग्रामीण किचा नगरवासी आपला सर्बे 
चेक, आपले शक्तिसवेस्व, अर्थ व काम साधनेत खर्चतात. एखादा 
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कोणी धर्माच्या पाठीमागं छागलाच, तर तो अर्थ आणि कामासाठीच 
लागलेला दिसतो. अश्ा परिस्थितीत मनुप्य दुःखी का बरे होणार 
नाही? मनुप्याची ही अर्थाल्या व कामठालसा कैबढछ त्यांनाच 
दुःखी करीत नाही, तर सर्व समाज आपएणि राष्ट्रालाहि दुःखी बनविते- 
कारण जो मन॒प्य स्वास्थाधतेने' पैसा कमावतों व सारासार विचार 
ठेवीत नाही, तो दुसन्‍्याच्या दुःखाचे कारण निश्चितपणे होतो. आपएि 
त्यावरोबर जर तो दुसच्चांना त्रास देकन चीरी किवा छलूकटपणे स्वत 
घनी वनत असेल, तर दुसराहि शहाणा मनष्य त्याचेच अनकरण करन 
त्याप्रमाणेच श्रीमंत वनण्याचा प्रयत्न करतो. याप्रमाणे वरस्पर अ।प्तात 
एक दुसन्‍्याकड़न सतावला जाऊन संपूर्ण समाजच्या समाज दुःखी 
होतो, कष्टी वनतो. हीच गोष्ट कामभोगाच्या वावतीतहि आहे. म्हणून 
धर्माच्या सहाय्याने अर्थ आणि काम यांना जर मर्यादा घातली; तरच 
ते सुखाची साधने होऊ शकतात. परंतु धर्म विरहित सुखाची अपेक्षा 
ही अधिक दुःखासच कारणीभूत होते. म्हणून सुखावरोबर धर्माच्ा 
घनिष्ट संबंध आहे ही गोप्ट सिद्ध होते व सुखाच्या साधनात धर्माची 
मुख्यता दिसून येते. 
त्याचप्रमाणे शञास्त्रामध्ये सुखासंबंधी जो विचार केलेला आहे, 

त्यावर दृष्टिक्षेप केला असता, ही गोष्ट अधिक ,स्पष्ट होते. सुख हा 
जीवाचा स्वभाव जाहे, हे शास्त्रात सांग्रितले आहे. कारण सुख हे 

आत्म्यातूनच प्रगट होते. वाह्य संसारात या सुखास कोठेहि स्थान 
नाही, जेन्हा आपण आपल्या बाहेरील ( आत्म्याव्यतिरिक्त ) इतर 
पदाथातून सुखाचा शोध करतों, तेव्हा आम्हास कथीहि सुख मिद्धत 
नाही. ही गोष्ट सत्य आहे की, इंद्वियाचे भोगपभोग।चे पदार्थ या संसा- 
रात आहत; परतु त्यापंकी कोणतीहि गोंप्ट स्वतः सुख स्वरूप नाही 
उदा० एका व्यापायाला तारेने सूचना मिल्तत्ते की त्याछा व्यापारात 
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पुष्कछसा धनलाम झाला आहे. ती पाहुन तो हर्षोत्फुल्ल होतो. आता 
प्रथन असा उपस्थित होतो की, तारेने सूचना मिल्ठाल्यावरोबर त्याच्या 
हृदयास जो आनंद झाला त्तो कोठन आला? ज्या कागदावर तारेने 
ती माहिती ककछूविली होती, त्या कागदात सुख होते काय? अर्थात 
नाही! कारण त्याच कागदावर त्याला तोटबाची वातमी मिछाली 
असती तर तोच कागद त्या व्यापान्याच्याच्या दुःखास कारणीभूत झाला 
जसता. कदाचित्‌ कोणी असे म्हणेल की तारेत माहिती सांगणारे जे 
वाक्य होते त्यात सुख होते. परंतु हेहि खरे नाही. कारण ह्या वाक्यात 
जर सुख असते तर जो कोणी ते वाक्य वाचील अगर ऐकेल त्या सर्वान 
सुख व्हावयास पाहिजे होते. पण असे कधी झालेले दिसत नाही. त्या 
वाक्याचा त्था व्यापान्याशी संबंध असल्यामुक्ठे त्या पासून' त्याला सुख 
होते, दुसय|स होत नाही, असे कदाचित्‌ काही जग म्हणतीछ. परंतु 
जर त्या व्यापान्यास त्या बातमीच्या खरेपणासंबंधी शंका असेल तर 
ती शंका दूर होईपयंत त्यासहि सुख राभणार नाही. त्याशिवाय आणखी 
एकच वस्तु कोणाला सुखाचे साधन होते तर तीच दुसच्याला दुःरूप 
चादते, तसेच एकच वस्तु कधी सुखाला तर कथी दुःखाछा कारणीभूत 

होते. उदा:- स्वतः:चा पुत्र जोपर्यंत आई वडीलांच्या आशज्ञेमध्ये असतों 
तोपर्यत तो त्यांच्या सुखाचे साधन असतो' पण तो पुत्र जेब्हा उद्धटपण्णे 

बोलतो, तेव्हा तोच पुत्र त्यांना दुःखाचे कारण होतो; म्हणून जर बाह्य 
चस्तु ही सुखध्वरूप असती तर तीपासून सर्वाना नेहमीच सुख मिलछा- 

वयास पाहिजे होते. परंतु असे दृष्टोत्पत्तीस येत नाही. म्हणून असे 

मानणे कऋ्रमप्राप्त आहे की, सुख हा जीवाचाच स्वभाव आहे च ते 

जीवामध्ये अंतरंगातृनच ( आत्मिक सहाय्याने ) निर्माण होते परंतु 

वाह्यत: ज्या वस्तृच्या निमित्ताने त्यास सुख होते, तीच वस्तू सुख देते 
असे मनुष्य अज्ञानाने समजतो. वास्तविक वाह्म वस्तु थी स्वतःसुख 


चारित्र १७१ 


(तृष्णेचा) प्रवाह वाहतच राहातो. कोणाच्याहि सर्व इच्छा कधीही 
पूर्ण होत नाहीत व कदाचित्‌ झाल्या तरी पुनः इच्छा उत्पन्न होणार 
नाहीत हें कांही संभवनीय नाही. म्हणून' पुनः इच्छा उत्पन्न झाली की 
पुन: दुःखाची गक्‍यता ज़रतेच. तेव्हा इच्छेला अनुसरून प्रत्येक पदार्थ 
मिल्यून इच्छा तृप्त करणे हा सुखाचा सूरा उपाय नसून, प्रत्येक 
प्रकारच्या इच्छेचे नियमन' करणे हाच सुखाचा खरा उपाय आहे.कारण 
इच्छा तृप्त केल्याने ती वाढतच जाते व तृष्णेचे रूप धारण करते. 
सारांश,- सर्वाना सुखाची इच्छा आहे. परंतु दुखाचा अभाव 
झाल्याशिवाय सुखाचा अनुभव येत नाही. अर्थ आणि काम यापासुन 
होणारे सुख हे खरे सुख नाही, तो फक्त शारीरिक किवा मानसिक 
रोगांचा केवढ प्रतीकार आहे. भ्रमामुठे मनुष्य त्यास सुख मानतो. 
व्‌ सर्बजण त्या भ्रामक उपायासाठी रात्रंदिवस धडपडतात आपणि न्याया- 
न्याथाचा विचारहि करीत नाहीत-त्यामुल्ठे संसारात दुःख त्याच्या वाटयाला 
येते. आपली अर्थ व कामाची अनियंत्रित इच्छा हीच खुद आपल्या व 
दुसच्याच्या दुःखाचे कारण वनलेली आहे. जर आपण धर्माच्या अंकु- 
थाने ती नियंत्रित केली धर्माला विरोध येण।र नाही अशा रीतीने जर 
आपण अर्थ व कामाचे सेवन करण्याचे ब्रत घेतले, तर आपण स्वतःहि 
सुखी होऊ शक व जे अनियंत्रित अर्थ-तृष्णा व काम-तृष्णेचे बढ्ी 
बनलेले आहेंत, अश्ा दुसन्यांनाहिं सुखी करू शकूं. म्हणून' धर्मंच उपा- 
देय आहे. तोच आमच्या इच्छेचे नियमन कहनः आम्हाल। ,केवठ 
सुखीच बनवीत नाही, तर पूर्ण सुखीहि बनतितो, कारण जे सुख 
इंद्रियांच्या सहाय्याने प्राप्त होणारे आहे, ते पराधीन सुख आहे. जो- 
पर्यत्त आपण्णांता आवडणारे पदार्य भोगण्यास मिछत नाहीत, तोपर्यत 
पेहि सूख मिठ्त नाहीच; तसेच ते भोगल्यावर तात्पुरते सुख झाल्या- 
सारखे वाटते, परंतु नंतर भोगून जेव्हा ते पदार्थ सोडून' देवों तेब्हा 
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पुनः त्यांच्या अभावाने अधिकव विकलछता येते, हुरहुर वाटते. जसे 
एकदा यथेच्छ भोजन झ्ञाल्यावर दुसच्यावेढ्ठी पुत्हा भूकेची वाधा सुरू होते 
व मनृप्य भोजनासाठी पुनः व्याकुछ बनतो. या जातीचे सुख हे खरे सुख 
नसून दुःखच आहे. खरे सुख तेच समजावे की जे एकदा प्राप्त झाल्या- 
नंतर तेथे दुःख,चे भय मुब्दीच उरत नाही. म्हटलेच आहे की- 
& तत्सुखं यत्र नायूखम्‌ ! 
सुख तेच की ज्यांत दुःख मुक्ीच असत नाही. अथा श्ञाइ्वत्त 
मुखाची प्राप्ति केवल घमनिच होते. 
२ मुक्तीचा मार्गे. 
संसारांत दु.खे कां आहेत है ऑपण पाहिलेच आहे. तसेच त्या- 
बरोबर हेहि पाहिले आहे की, सुखाचे साधन धर्म आहे. तो आम्हांस 
दुःखातून सोडवून नुसत्या सुखाचीच नव्हे तर उत्तम सुखाची प्राप्ति 
करून देतो. ,आता दुःखातून सुटू्न सुख प्राप्त करण्याच्रा कोणता 
उपाय आहे ? हा प्रव्न उपस्थित होतो. आचार्य समंतभद्वस्वामी रत्न- 
करण्ड श्रावकाचार ग्रंथामध्ये छिहितात- 
£ सद्दृष्टिजञानवृत्तानि धर्म धर्मेज्चरा विदुः | 
यदीयप्रत्यनीकानी भवन्ति भवपद्धति: ॥३॥* रत्नकरंड०। 

- अर्थात्‌ धर्माचे प्रवततक, सम्यग्द्शन, सम्यस्जान आणि सम्यचारित्र 
याना धर्म म्हणतात. यांच्या उलट असलेले मिथ्यादशन, ,मिथ्यान्नान 
आणि मिशथ्याचारित्र हे संसाराचे मार्ग आहेत. 

- ज्यांना वर धर्म म्हणून म्हूटलेले आहे त्या सम्यग्दशन, सम्यस्ज्ञान 
सम्मग्चारित्रासच आचार्य सूत्रकार उमास्वामीनी मकतीचा मार्ग म्हटलेले 
आहे. वास्तविक पाहातां दुःख आणि त्याच्या कारणापासून सुटण्याचा 
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उपाय म्हणजेच्र मुक्तिचा मार्ग होय. तोच धर्म आहे. तो आवण समजन' 
घेतला पाहिजे. हे 

दुःखाप।सून कायमची सुटका व्हावी, म्हणून सर्वप्रथम आपली 
अभी दृढश्नद्धा वनलीं पाहिजे की- 

४ एगो में सस्सदो अप्पा णाणदंसणलरूकखणों । 
सेसा में बाहिरा भावा सब्बे संजोगलक्खणा ।8 १०२ ॥। नियमार 

ज्ञानदर्णनस्वरूप एक अविनाशी असा आत्माच फक्‍त झाला 
आहे. शुभाशुभ कर्नाच्या संयोग।ने उत्पन्न झालेले बाकीचे सर्व 
पदार्थ है आत्मवाह्य असून' माझ्यापासून ते सर्वथा भिन्न आहेत. 
ते माझे नाहीत. 

आपल्या जुभाशुभ कर्मामुे प्राप्त झालेल्या बाह्य वस्तृव रील ममत्व 
जोपर्थत आपण सोडीत नाही, तोपयंत आपण आपल्या दुःखमक्ततेचा 
प्रयत्न करू जकणार नाही; आणि यदाकदाचित्‌ प्रयत्न केलाच तर तो 
सफलहि होणार नाही. कारण जोपर्यत आपण कोण व आपल्या आजु-- 
बाजूस असणात्या वस्तूचा स्वत:णी काय संबंध है आपण जाणू शकत्त 
नाही, तोपर्यत आपण कशापासून' कुणाची मुक्तता करणार? जसे ज्याल्य 
सोने व त्यात मिसतललेल्या इतर हीन पदार्थाची खरी ओछख नाही, तो 
खजाणीतून काढलेल्या सुवर्ण पाषाणातून खरे सोने बाजूला करू शकणार 
नाही. त्यासाठी त्याला व्या पिडातील अस्सल सोने कोणते व इतर 
हीन कोणते याचे यथार्थ ज्ञान हवे व 'हेच सोने आहे आणि हे 
हीन आहे' असा दृढ विश्वास असला पाहिजे. जर दृढ विद्वास नसेल 
तर कोणाच्या तरी सांग्रण्यावरून मातीला सोने व सोन्‍्यालहा माती 
समजून तो फसवबिला जाईल. त्याचप्रमाणे ज्याला आत्मशोधन करावयाचे 
जाहे, त्यास आपला आत्मा व त्यात असलेला कर्ममल, त्यांची कारणे' 
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व त्यापासून सुटका करण्याचे उपाय इत्यादीचे यथार्थ ज्ञान तर ह॒वेच; 
पण त्यावरोवरच त्या ज्ञानाच्या सत्यतेवर त्याचा दुदविश्वासहि असाव- 
यास पाहिजे. अज्षी ही पक्की श्रद्धा म्हणजेच सम्यग्दशन होय. दु.ख- 
मुक्तीचा प्रयत्न करण्यापूर्वी हे सम्यग्दर्गन असण्याची नितांत जावश्यकता 
आहे. जर कांही शंका वगरे असेल तर ती अगोदरच दूर करावयल्‍स 
पाहिजे, शंका दूर झाली, प्रथम सांगितलेत्या सात तत्त्वावर दूढ श्रद्धा 
वसली, त्याची यथार्थ प्रतीति आली की, मुक्ति-मार्गात पुदे पाऊ 
टाकावयास पाहिजें; त्यापासून कधीहि मार्ग हटावयास नकों. जसे- 
'गविपरीताधिनिवेग निरस्य सम्पस्व्यवस्प निजतत्त्वम्‌ । 
यत्तस्मादविचल्‍रूनं स एवं पुस्याथसिद्धयुवायोबयम्‌ ॥१७॥/ पुरुपार्थ । * 
जगरीरालाच आत्मा समजण्याच्री जी सिथ्या प्रवृत्ति आहे, -तिला 
दूर करून व आत्मतत्त्व चांगल्या प्रकारे जाणूत घेऊन त्य।प.सुन विच-- 
लित न होणे, हात्र परम पुरुषार्थ मुक्‍्तीच्या प्र/प्तीचा उपाय आहे 
म्हणन मुक्तीसाठी पूर्वी सांगितलेल्या सात तत्त्वांवर पक्की श्रद्धा 
असणे, हे सम्य ग्दर्गनन होय व त्याचे अगदी यथाथ न,न होंगे हे सम्य-- 
ग्ञान होय. हे दोन्हीहि आाणिमात्रास उन्नतीस नेणारी साधने आहेत. 
यांच्याशिवाय मुक्तीचा प्रयत्न व्यर्थ होय. ज्या जीवास या प्रकारचे दुढ 
श्रद्धान व ज्ञान होते, त्यास सम्यग्द्प्टि म्हणतात. म्हणजेच त्याची द॒प्टि 
यथार्थ मानली जाते. अशी दृष्टि प्राप्त झाल्यवर जर तो पड़े जाईल, 
तर तो धोक्यात येऊ गकणार न'ही. जोपर्यत माणसाची - दष्टि ठीक 
असत नाही- जोपर्यत त्याला आपल्या हिताहिताचे ज्ञान होत नाहीं 
तोपर्यत तो आपत्या हितकर मागनि पुढ़े जाऊ गकत नाही. म्हणन 
सुरवातीछाच ही दृष्टि यथार्थे असणे आवश्यक आहे व त्यासादीच 
मोल्षमागामध्यं, सम्यन्दशनास कर्णधारत्वाचा मान मिछाछा आहे. 


घारित्र ह ध्छ्५्‌ 


' ज्याप्रमाणे नौका योग्य दिश्लेस., नेण्याचे काम, नौका वल्हविणाराच्या 
दातात नसते, तर ते नौकेच्या माये. असलछेल्या सुकाण चालविणांस्आ 
भनृष्याच्या: हातात असते, तो सुकाणू जिकडे वत्धवील तिकंडे नौकेला: 
गति मित्ठते, त्याच्रप्रमाणे सम्यःग्दर्शनाच्या बावतीतहि जाणाबवे. म्हणनच 
'जन-सिद्धांतात सम्यग्दशनास अत्यंत महत्वाचे स्थान दिलें गेले आहे 
ते नसेल तर ज्ञान हे. सम्यस्ज्ञान.” होऊशकत नाही व चरित्र हे 
-सम्यक्चारित्र' म्हणविले जात नाही. म्हणून.मोक्षाची उपासना .करणा- 
यात्री दृष्टि सम्यक्‌- .असणे, अत्यंत्त आवश्यक आहे. .ती असल्य्रावर 
मुमक्ष ध्येय-अप्ट होतः नाही । 

या सम्यरदर्शनाची आठ अंगे आहेत. ज्याप्रमाणे शरीराची आठ अंग 
असतात, त्याशिवाय शरीर बन .शकत,ः नाही.. त्याप्रमाणे या. आठ अंगा-- 
शिवाय सम्यग्दर्शनहिं पूर्ण होऊ शकत नाही. सर्वप्रथम ज्या सत्यमार्गाचा .. 


त्याने अवलंब केला, त्या कार्यावहृर्ल त्यास नि:श्ंक व्हावयास पाहिजे 
जोपंयत त्या मार्गाविषयी यत्किचितृहि शंका त्याच्या मंनात, असेल ते 


पर्यत त्याची श्रद्धां पक्की कशी अंसणार? अदा अवस्थेत पुढे 'जाऊनहि तो 
आपल्या:ध्येयापर्यत पोहोचू शकणार नाही. म्हणून त्या आपल्या आत्म्यावर 
आपल्या-पत्करलेल्या योग्य मार्गावर आणि , योग्य - मार्ग दाखविणान्यर 
मार्गदर्शशावर अविचल (अकाटबय') श्रद्धा. असावयास प्राहिजे.: दुसरे _ 
त्याने कोणत्याहि प्रकारच्या लौकिक सुखाची: इच्छा - करावयास . नको' 
पूर्ण निष्काम-निरीच्छ बनून 'काम करांवयांस पाहिजे. कारण इच्छा 
 आणि विंशेषतः स्त्री, पुत्र, धंन वंगरेची इच्छा मनुष्यास ध्येय भ्रष्ट करते 
. इच्छेचां जो दास आहे, तो आपली प्रगति कधीच करू श्कतः नाही. 
 जसे-कोणी. एखादा मन॒ष्य  आंपला देश स्वतंत्र करण्यात्या मागचि . 

, जवलंबन करतो व असा मार्ग स्वीकारल्याने माझ्ली प्रंसिद्धि व्हावी, . 
' प्रतिष्ठा ब्हावीं, मला विधान सभेत जागा. मिछावी इ० इच्छा त्याची 
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असेल, तर या इतर गोप्टीवरच त्याचे लक्ष्य स्थिर होऊन देगाच्या स्वरातं- 
व्याची मत इच्छा तो विसखून जातों, या गोप्टी जर त्यास मिक्राल्या 

हीत आणि यातनाच सहन करण्याची त्याच्यावर पाठाी आली, तर 
लोकांच्या माथ्यावर दोपाचे खापर फोड्न स्वीकारलेला मार्ग तो सोड्न 
देतो. त्याचप्रमाणें सांसारिक सुखाची इच्छा करून मनुप्य मोक्षमागविर 
चाल लागला तर तो ध्येय श्रप्ट होतो म्हणून निरीच्छ होऊन राहण हेच 
योग्य आहे. तिसरे रोगी, दुःखी किवा दरिद्री माणसास पहुन त्याची 
किल्स करता कामा नये. कारण है सर्वे जीवास मिठालेले आपआपल्या 
पाप पुण्याचे खेल आहेत. आजचा छक्ष्वीनारायण उद्या दरिद्विन/रायण 
होऊ शकतो; जो ओज निरोगी आहे तो उद्या रोगाने पछाडरा ज.ऊ 
शकतो. म्हणून माणसाचे वैभव किवा त्याची झरीरिक दुर्गधी: इकदे 
दृष्टि न देतां, त्याच्या गुणावरच दुष्टि ठेवावयास पाहिजे. चौथे, त्वाने 
कुमार्ग व कुमा्गनि जाणारे लोक यांचा कधीच पुरस्कार वा गौरव 
करता कामा नये: कारण त््यामुत्ठे मिथ्या प्रवृत्तीस प्रोत्साहन मिल्ठते. 
तसेच जर कोणी सन्मार्गापासून त्यास विचलित करणप्याचा प्रयत्न 
करील तर त्यांच्या गाठ्यांत फसला जाणार नाही, इत्का सारासार 
विचार व निदचय त्यानें वाव्ठग्रावयास हवा. पांचवे, त्याने आप या 


गणांचा विकास करण्याचा प्रयत्त करून, दुसच्याचे दोप झाकण्य।चा 
प्रयत्न करावा. अज्ञानी किवा असमर्थ लोकांनी जर सनन्‍्मार्गावर कांही 
शितोड़ें उडविण्याचा, दोषारोपण करण्याचा प्रयत्न केला तर सनन्‍्मागोंची 
लोकांत निंदा होऊ नये म्हणूच प्रथत्त करावयास हवा- सहावे, स्वत 
किवा दुसरा कोणी मनुप्य जर सन्मार्गापासून॒ विचलित होत असेल 
किवा कांही कारणाने तो मार्ग सोइन देत असेल, तर त्या सन्मार्गामध्ये 
स्वत:स व त्यास पुन: स्थिर करावयास पाहिजे. सातवे, आपले सहयोगी 
गण व अहिंसामय असा धर्म यावर आपण मन:पूर्वक प्रेम करावयास 
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- पाहिजे. आठवें, जनतेत पसरलेल्या अंज्ञान अंधे:काराला दूर करून 
'अहिसामय धर्मात्रा संत्रत्रे प्रसार करावयोंस पाहिजे. सम्यग्दर्शनाची 
ही आठ अंगे आहेत: त्यांची अनुक्रमे नॉवे, निःशंकित, निःकांक्षित' 
_निविचिकित्सता, अमूढदष्टी, उपंगृहंन स्थितीकरण,-वांत्सल्य- व प्रभावना 
_अश्यी आहेत, सम्यग्ददृष्टीस ही सर्व अंगे असंणे आवंश्यंक आंहे 
.  “याशिवाय सम्यग्दष्टि माणसास आंपले ज्ञानं, तंप॑ आदरसंत्कार बल 
..एश्वर्य; कुल, जाति रूप यांचा गर्व अंसतां कामा नंये. गे अत्यंर्त .वाईट 
आहे. गर्वालां बढ्हीं पड़न जो. आपंल्यां सेहर्धियांचा अपेमान' करतो 
धामिक पुंरुषाशिवोंय धर्माला स्वतंत्र अंस्तित्वचे नाही 
ह याप्रमाणे सम्यंग्दष्टिंव सम्यग्जानी होऊन' जीवानें . आपल्या 
'प्रगतीचा प्रयत्न करावा. इंतकी मेन्तंसिक' तेयारी झाल्याशिवाय' अहिसा 
“घधमरूपी महावृक्षाचे बीजांरोप्णं होऊ शकत नाही.- मुक्तीच्या मागनिं 
'जाणान्यास हा अहिसाधमेंरूप महावृक्ष,” जी. मुक्तीमागरमिध्ये 
'शिंदोरीचे:काम करतात,अशी शांतिरसाने परिपूर्ण, स्वादिष्ट मधूर फले 
: देतो, तसेच या महांवृक्षाच्या सुखद शीतल छायेत जागतिक महा-युद्धाच्यां . 
भंयाने सत्रेस्त आंणि व्याकुलःझालेल्या या: चराचर ,जगतास: -शांतीचा 
लाभ होती, आता सम्यग्चरित्र' किवा आंचार यात्रा विचार क़रू 
जे ३-चारिंत्र किवा : आचार 

है जैन धर्माचा प्रारंभ कसा झाला हे सुरवातीला: सांगंताना' ही गोष्ट 
' सांग्रितली, आहे. . की, जैनशास्त्रानंसार - वर्तमान अंवसपिणी कांलाचें 
-परारंभी जेव्हा- येथे भोगभूमि: होती, त्यावेत्ठी, येथे. कोणताच धर्म नब्हता 

. सब छोके:सुखी होते: सर्वाच्या आवश्यकतेनुसार पाहिजे- असंलेल्या 
* वेंस्तु, त्यांनां:मिकतत होत्या. सर्वजण- संतोषी:व-सरत्ठ - स्वभांवी होते 


१७८ जैमधर्म 


खाजगी संपत्ति-मालकी हवकाचा तेव्हा जन्महि झालेलछा नँब्हतां आपि 
विषमताहि पण त्यावेछेस नब्हती. नंसगरिक साम्यवाद येथे प्रचलित 
होता. कोणी लहान किया मोठा, किवा हा अमीर तो गरीब, किया मी 
शासक, तू शास्य असा कसलछाच भेदभाव त्यावेढी नऋहता. परंतु नंतर 
निरर्मात फरक झाला, जरूर असलेल्या वस्तु यर्थेच्छ प्रमाणात मिल्कण 
बंद झाले. मनृप्यमात्रात असंतोष व भीती पसरली व त्यातून संग्रह: 
प्रवृत्ति निर्माण झाली. त्यामूठे विषमता वाढू छागछी. आणि त्यावरो- 
वरच गुन्हेगारी वाढत चालली. युखाच्या ऐवजी दुःख घाले. अभा 
बेढी भ० ऋषभदेवांचा जन्म झाला. त्यांनी लोकांना असि, मसि, कृषि 
शिल्प, सेवा, वाणिज्य यांच्या सहाय्यानें आजीविका करण्याचा उपदेण 
दिला. तसेच आपसल्या प्रत्येक कार्यात अहिसामूलक व्यवहार करण्याचा 
उपदेश देऊन अहिंसा हाच धर्म आहे जसे सांगितले-व त्या अहिसा 
घर्माच्या रक्षणाकरिता सत्य, अचौरय, ब्रह्मचर्य आणि अपरिग्रह या चार 
दुसन्‍्या धर्माचे पालन करणे आवश्यक आहे असा उपदेश दिला. हे 
पांच यमरूप (व्रतमय) धर्मेच जेनाचाराचे मूतछ आहे. हा धर्म, गृहस्थ 
अंग्तः पाछतात व मुनी याचे सर्वधा पालन. करतात. 

. चारित्र किवा आचार याचा अर्थ. आचरण असा अहे. मनुष्य 
जे कांही विचार करतो किवा बोलतो अगर वागतो, (कृति करतो ) त्य 


सर्वाना आचरण म्हणतात. या आचरणातील सुधारणा ही मनृष्याची 
प्रगति असून आचारातील बिघाड हा मनृष्याचा विधाड होय. मनुप्य 
प्रवत्तिशील आहे व त्याच्या प्रवृत्तीची मन वचन व काय ही तीन द्वारे 
आहेत. यांच्या द्वारेच मनृष्य स्वत्त:चे काम करतो व त्यायोगेच 'एक 

मनष्य दुसच्याच्या परिचयात येंतोी., ही तीन द्वारेच जजशी भाहेत 
की, त्यामुछेत्र एक मनुष्य दुसच्या मनुष्याचा शत्रृहि बनू शकतों किवा 
मित्रहि वनू शेकतो. याच्या सतृप्रयोगाने मनुष्य स्वतः सुखी होऊन 


चारित्र !्छ९्‌ 


. दुसच्यालांहि सुंखी करूं शकंतो किवा व्यांच्या दुष्प्रवृत्तीने मनुष्य स्वतःहि- 
' दु:खीं होऊंन दुसयालाहि दुःखांत लोट शकतो. म्हणन याची दष्प्रवत्ति 
टाढून सत्रवृत्ति करणे, यासं संदाचार किवा शुभावरण म्हणतात. - 
.. _ चरित्राचे दोन भाग आहेते.- एक प्रवृत्तिमूलक वदुसरा निवृत्ति- 
''मूलक. प्रवृत्तिमुऊक भाग हा सर्वे बंधालाी कारणीभूत असूम - निवत्ति- 
 मूलक भाग हा अबंधास कारणीभत आहे, प्रवृत्ति व निवत्ति या संबंधी 
_यरेथे थोडेसे विवेचन केले तर ते. अस्थानी होणार नाही. प्रवृत्ति म्हणंजे 
 इच्छापूर्वक कोण्या एकाद्ा कार्यात प्रवृत्त -होणें व निवृत्ति : स्हणजे 
प्रवेत्तीस रोकणे, प्रवृत्ति चॉंगली व॑ वाईट दोन्‍्ही प्रकारची .असू शकते 
“या प्रवेत्तीची तीन॑ द्वारे आहेत. मन, वचन आणि कांय, “कोणाचेःवाईट 
“चित्ण एखाद्याशी देषभाव वां मत्सर ठेवेंगे, इ० असत्‌.. मानसिक 
- प्रवत्ति होत. उलट कोणाचे चांगले चितणे, त्यांच्या संरक्षणावे उपाय 
योजणे इ० सतमानंसिक प्रवत्ति होय. खोठे बोलछणे,  शिव्या देणें: इ० 
प्रकार असत वाचनिक प्रंवत्तीत येतात- हित, मित, प्रिय. वचन बोलणे- 
. ही सत-वाचनिक प्रवृत्ति समजली जाते. कोणाची हिसा -करणे, -चोरी 
करणे, व्याभिचार करणे :इ० प्रकार हैं -असत्‌ कार्यिक प्रवत्तीमिध्ये-मोड- 
- तात: तर एखाद्यांची रक्षा करणें;ःत्याची सेवा. शुश्र॒षा 'करणे वगरे. 
सारख्यां क्रिया ह्या सत्‌ कायिक प्रवृत्ति होत. यात्रमाणे .प्रवृ॒त्ति. ही. 
चॉंगली व. वा[ईट अशी दोन्‍्ही .प्रकारची आहे. पण प्रवत्तीचे हे. भले- 
"बुरेपण,. हे केवछ त्या-कर्त्याची. बाह्य प्रवृत्ति. किवा त्यांचे फछ -यावरच ., 
“अवल॑बून नसून त्या. कर्त्यावा क्रियेच्या पाठीमागील जो उद्देश अगर 
जी. भावना असेल त्यावर अवलंबून. अहे: . एखादे कोर्ये जर चांगले 
करण्यात्रा उद्देश असेल तर ते संत्कायं म्हणविले. जाते... उलटवक्षी दुष्ट .. 
हतूनें:केलेले कार्य हे: असत्‌ कार्य होय- - जसे एखादा डॉक्टर .रोग्यास 
दुरूस्त- करण्यांच्या भावनेने रोग्याचा फोड फोडतो,त्यावे्ीी रोगी ओरडत्ती+ 


६८०. ... जैन :घर्मे 
तडफडतो.:पण तेवंड्चावरून डॉक्टरचे-हे कृत्य:वाईट आहे असे - कोणी: 
म्हणतः नाही;- कारण त्या क्रियेप-ठीमागील :डॉक्टरची - भावना -वाईट. 
ही. उल्ट-एखादा मनुष्य श्रीमंत-माणसाचे वन ठुवडप्प्रात्ष्यों उददशाने 
त्याच्याशी मेत्री:करून त्याची-नेंहमी .खश[मत...करीत असेल; ,त्याला: 
निरनिराछया प्रकारंची.प्रलोमने दाखवून -्याला :दारूच्या नशंत- अगर. 
बेव्येच्या -फंदाते पाडीत-अंसेल,, तर त्याचे हे कार्य दुष्ट ब॒द्धीने :प्रेरीत : 
झाले असल्यामके ही असत्‌ प्रवृत्ति होय: ग्राप्रमाणे - अनेक दुष्टांत:: देता 
येंतील: म्हणन,कोणतीहि:5प्रवृत्ति- चांगली, की वाईट हे :ठरविण्याचा 
निंकष केवछ कार्य: नसून त्या,पाटीमागील़ त्याची भावना...हीच होय. 
अद्याःपरिस्थितीत जे: लोक॑.लौकिक सुखाचा-< अंशा-आगकोंक्षेने-. पे रित. 
धर्माचरण करतात त्त्यात्रे धर्माचरण दरात़ाराच्या ..पाठीमाग . 
लागलेल्या लोकांच्या आचारणापेक्षा, सापेक्ष. चांगले. असले, तरी. ज्याः 
भावनेने त्या कार्यात ते प्रेरित-झालेले:आहेत,;ती .दष्टि- लक्षात घेता- ते 
आचरण निष्फछच होय:.. कारण लौकिक :- किवा::-वेषयिक: - सखाच्या 
मोहांत फसून॑ त्यांमुछें ते शाइवत अथा आत्मसुर्खास -विसरछून ५ जातात:- 
बर्माचरणाब्यवे अंतिम ध्येयापासून ते दूर-असतात:- - त्यांच्या -. वाबतीत 
अशा कार्यामेंकछें बच्याचर काछपर्यत, -चिरस्थायी :सखांची-ःआशाः नए 


झालेली असते 28% 200 ६ हो 
जरी सुखलाभाची प्रवत्ति हां प्राणिमत्रिचा : स्वभाव सिद्ध : धर्म. 


तेरी हीच प्रवृत्ति .प्राणिमांत्रास चांगल्या _ क्रिवा बाईटे “ कार्येति 
प्रवत करते. कारण जब खरे सख कोणते है खरोबरी ओलछखत माहीत 


मु 
छः के ० हक 


' 'साठीच ते प्रयत्नहि करतात॑ व त्याच्यां लोभानें ते धर्माचरणहि करतात कं 
पण जसंजश्ी त्यांना विषय संखाची प्राप्ति होत जाते, तंसतशी  त्याशीं 
विपय-तुंप्णा बाबत जाते. त्या तृष्णेच्या पूंतिसाठी ते देररोॉज नेंवनेत्रीन 


१८१ 'बआारित्र 


उपाय यीजतत, अनर्ये करत,त, बडात्कार करतात, दुसन्यांना सतवि- 
तात, सदर्सद्विचार न करता ते कांहीहि करंतात, पण इतके होऊनहि 
त्याची तुष्णा मात्र शमत नाहीं; ही तृष्णा शांत करण्याच्या पाठीमागे 
लागून ते स्वेतःचे जीवन संपुष्टांत आणतात. पण विषयाची तृष्णा मंत्र 
जांत होत नाही. त्यामुत्ले आपल्या बरोबर पापाचे गाठोडे घेऊन इह- 
लोकीची यात्रा ते संपंवितात: वैपयिक- सुखाची तृष्णा ही अजशी निश्य 
आहे. याशिवाय आणखी या प्रवृत्तीमध्ये हा एक मोठा दोष आहे की: 
तिची क्रिया सुछ झाली की, तिरा कोठेहि छगाम घालता येत' नाही, 
संयम ठेवणे कठीण जाते व योग्य मयदिचे उल्लंबत .करूनत्ती कारये 
करःवयास लागते. यासाठीच प्रवृत्तोच्या निरोधावर-संयमावर इतका. 
जोर दिलेछा आहे. आणि प्रबृत्तीठा विश्वसनीय मं॥र्गदर्शक म्हणून 
मानलेले नोही यासाठीच दूरदर्शी धर्मोपदेशकांनी प्रवृत्तिमूलकः कार्या- 
ऐवजी निवृत्तिमूलक कार्याच्री अधिक ब्रशंसा -केलेली आहे व निवृत्ति 
मार्गाचेंच ग्रहण करण्याचा उपदेश दिलेंला आहे. 

बहुभाग लोकांची अशी कल्पना आहे की, प्रवृत्ति ही माणसाला 
उचित्त कतुंत्वसंपंन्न बनवून' त्याकरवी- .जगाचे हित करविण्यास प्रवृत्त 
करते; व निवृत्ति ही माणसाला निष्क्रिय बनत्रून जगाचे हित करण्या- 
पासून' रोकते' परंतु ही गोष्ट बरोबर नाही- निवृत्ति-मार्गापेक्षा प्रवृत्ति- 
मार्ग आकर्षक आहे, हें सत्य आहें. पण त्याचे कारण असे भहे -की, 
प्रवृत्ति मागनि ज्या सुखाच्या पाठीमागे मनुष्य लागतो, ते सुख क्षणिक 
असून, सहज लक्य व. ' सहजभोग्य आहे. उलटपक्षी निवत्ति-मार्याने 
जाऊंन मनुष्य ज्या सुखाचा जोध घेतो, तें शाइवत असले तरी कप्टसाध्य 
असून संयमी झाल्याशिवाय मिद्धू शकतः नाही. म्हणून निवृत्ति-मार्य 
तितका आकर्षक जरी नसला तरी एकदा जो त्या मार्गाने, जाऊ छागतो 
तो बरोबर त्या मार्गाने जातच राहुतो; आणि त्या मार्गतें चालत असत्ताना 


१८२ जैनध में 


होणारे सख है शाइवत स्वरूपाचे असून ते भोगण्याच्या शकतीया ज्हास 
कधीहि होत नाही' याच्या उलट प्रवृत्ति मागनि जे सुख हाती छागते 
त्या सुखाकरिता ज्या ज्या भोग्य साधनांची आवश्यकता आहे, ती सर्व 
साधने क्षणिक आहेत व तद्वारा प्राप्त होणारे सुख भोगग्याची आपली 
गकक्‍तीहि कमीकमीच होत जाणावी आहे. दुसरे असे की. प्रव॒त्तीष्या 
प्रेरणने जे कार्य केले जाते ते निरंतर चालू राहील किवा कसे या 
संबंधी शंका कायम राहते, कारण ते कार्य करणारा कोणत्या तरी 
लौकिक इच्छेने त्यामध्ये प्रवृत होतो. परंतु निवृत्तीमार्गाने जाणाच्याच्या 
मनीमानसी ही दांका संभव शकत नाही; कारण तो आपल्या ऐेहिक 
सुखाच्या लाभाकडे- छक्ष न देता आपल्या कार्यामध्ये मग्न असतों 
कदाचित्‌ कोणी असे म्हणतील की  प्रवृत्ति-मार्यी लोकांनीच पुष्कल्से 
प्रयत्त करून अनेक प्रकारची सुखोपभोगांची साधने निर्माण करून 
मनुष्य जातीचे पुप्कछसे हित कैलेले आहे; परंतु निवृति-मार्गामी से 
कांहीच केलेले नाही. या लोकांनी हे रूक्षात घ्यावयास हवे की, भोगोप- 
भोगांची अनेक प्रकारची साधने असतानाहि जेंब्हा कोणी मनृप्य शोक- 
सागरात निमग्न होतो किवा निराश्षेच्या खोल गर्तेत पडतो किया असाध्य 
गैगाने पीडित होतो, तेब्हा त्यास निवृत्ति मागनि जाणाच्यांच्या जीव- 
नांतीछ उत्कृष्ट आदर्शंच धीर देतात; व त्यांच्या अनुभवपूर्ण उपदेशाने 
त्यास खच्या थांतीचा छाभ होतो* म्हपून जें खरे सुख आणि शांति 
यांच्या झोधात आहेत, त्यांनी कांही प्रमाणांत कां होईना निवृत्ति-मार्गी 
व्हावयास हवे. एवडढेंच नब्हे तर प्रवृत्तिमार्याने "जात असतांनाहि 
आपली दृष्टि निवृत्तिमार्गावर ठेवावयास हवी 'आहे 
कोणी असे म्हणतील की, याप्रमाणे सर्वेच जण जर निर्वात 

मागनि जाऊ छागले तर संसाराची परिपाटी कशी चालेर? परंतु ही 


जि रत (८३ 


विचारपद्धतिं सदोष अंहे, बरोबर नाहीं; कारंण॑ ' सर्व साधारण 
जीवाच्यां मोहमूछक प्रवृत्ति हरव्वीच्या मुद्ठीप्रमाणे इतंक्या दुढ॑मूछ 
'अहेल की, निवत्तीच्या अभ्यासाने त्यांची मुक्े एकदम नष्ट होणे शक्य 
नाही, फार तर एवढेच होईल की, कांही प्रमाणांत॑ त्या प्रवृत्ति शीत 
होतील व असे झाले तर त्यामु&छे आपंणास व जगोस उकारकच 
होईलू; हानी होणार नाही. म्हंणून चारित्राचे एंक अंबृत्तिमूलक व 
दूसरे निवत्तिमलकं असें दोन प्रकार आहेत. त्या दोन्‍्हीहि चारित्रांचो- 
“प्राण अहिंसा असून सत्य, अचौर्य, ब्रह्म चये, अपरियग्रह हैं यांचें संरक्षक 
जअहेत, | 
४ अहिसा 
हे जैनाचाराचे प्राणभूत तत्त्व | 

.«. अहिसा हा प्ररमधर्म अहे. है. परमन्रह्म आहे अहिसा' ही सुख 
शांति-देणारी अमृतंव॒ल्ली आहे व सर्व विश्वाचे रक्षण करंणारा रक्षामणि 
आहे. अंहिसा मनृष्याचा खरा (र्म .व॑ त्याखे खरे कर्म अहिसाच आहे 
'बीरांचाहि हाच बाणा भाहे व धैयवानांचे. ते -प्रबछ मानचिन्ह -आहे... 
अहिंसेशिवाय' मनृष्यात्या मानब्याला.किसत ताही व शानहि नाही 
मानव आपणि दानंव यांच्यातील अंतर अहिसा व हिंसाप्रवृति यावरच 
अवलंबन आहे. अहिंसा मानवी तर हिसा: दाीनंवी आहे. ज्या क्षणा-- 
पासून भनुष्य- अंहिसेंला। विसरला तेव्हापासूनेच .तो दांनवरूप बलूं 
'छागला आहे आणि त्या दानवतेचवा अभिशाप या जगाला भोगावा 
लछांगत आहे. असे अंसूनहि है सत्य-मानवश्रोणी अद्यापिःलक्षात  घेत्त 
नाही. परंतु आता: ते सत्य समजण्यास मानव जातीस- फारसा' काछ 
लागणार नांही; कारण या सब आपत्तीवर अहिसा हां . एकच- अमोब 
उपाय आहे, दसरा उपाय नांही 


१८४ अनधमे 


संसा रातील प्राणिमात्रा ना झांतीची इच्छा आहे, याचा अर्थ असा 
की, प्रत्येक जीव सुख-शांतीचा इच्छुक असून मरण्याच्री कोणालाच 
इच्छा नाही. अत्यंत दुःखी प्रांणी सुद्धा जिवंत राहण्याची इच्छा करतो. 
सर्वानाच आपले जीवन केवकढ प्रियच आहे असे नाही, तर ते अत्यंत 
प्रिय आहे. याप्रमाणे अज्ञा प्रियत्तम वस्तूछा जो नप्ट करतो तो हिसक 
आहे, दानव आहे, पातकी आहे, आणि .जो तिचे रक्षण करतो, प्रसंगी 
आपल्या प्राणाचे बलिदान करूनहि दीनदुः:खितांना वांचवितों, त्यांना 
जीवना[न देतो तो अहिसक आहे, तो खरा मानव आहे... या मानवतेचे 
मूल्य तोच योग्य प्रमाणांत जोखू शकतो की, ज्याच्या प्राणांवर कधी 
काछी बेतलेले असते. ज्यांना, केवछ दुसन्याला मारणे, पीडा देणे, 
एवडेच समजते, अदा हिसानंदी लोकाकडून या परम उपकारी प्रवृत्तीची 
अपेक्षा कश्ी करावी ? एक म्हण आहे “ जाके पैर नहिं फटी बिवा|ई 
वह क्‍या जाने पीर पराई ?” अर्थात्‌ ज्याला आपल्या जीवनात घोर 
दुःखाचां कधी अनुभव आलेला नाही, एखाद्या आततायी माणसाने जो 


पर्यत त्याच्यावर तरवारीचा आधात झालेला नाही, तो दुसच्यांना 
मारण्यात किंवा त्यांना संत्रस्त करण्यात काय दुःख होते, हे काय 
जाण गकतो ? जर कधीकालठी आपल्या 'जीवनावर बेतलेल्या दःखद 
घटनापासून मानवानी कांही धडा घेत्तता असता, तर आज एक मनष्य 
दुसयाच्या नरडीचा घोट ध्यावयाला इतका हपापछा नसता ? परंतु 


मनुष्य इतका स्वार्थी जाहे किया त्याची स्वार्थमूल प्रवृत्ति इतकी प्रबल 
आहे की, तो स्वत: जिवंत राहृप्याची इच्छा तर करतोच, परंतु 
दुसच्याच्या जीवनाची काडी मात्रहि पर्वा करीत नाही. दारूच्या 
नशेमध्ये भरधांव वेगाने मोटार हांकणारा ज्या ,सडकेवरून मोटार 
चालवितो त्याच सडकेवरून जाणारे. दुसरेहि प्राणी- आाहेत, ते ह्या 
भरधांव वेगाने धावणात्या मोटारीखाली मरतील, याची जंज्ञी तो पर्वा 


ह्टप्‌ ह . चारित्र 


'करीत नाही; बवेदरकारपणे.- मोदार चालवितो त्याचप्रमाणें दसच्या 
प्राग्यांना. पीड़ा देणारा हा मनुष्यहि आपल्या विकाराच्या धंदीतच मग्न 
'असतो. त्याला आपल्या जीवनाची, चेनीची व सखाची चिता आहें; पण 
दुसचयाठा कोरडी 'कोरभर भाकर न'ः मिठाली तरो “चालेल, पण 
मेला मात्र चांगलें स्वादिष्ट रुवकर पदार्थ खाण्यास मिलावेत असे 
त्यास वाटते. माझा खजिना निष्का रण मनोगणती सोन्‍्यारुप्यांनी खच्चन 
भरंलेला असावा, याचितेत चर असतो; दुसआच्या शरीरावर लज्जा- 
क्षणासाठी बोटभूर चिधीहि नसते याची तो पर्वा करीत नाही. माझी 
सावकारी शेकडो लोकांता गरीब वनवीत असली अगर माझ्या भोग- 
व्रिलासासाठी दुसतआंाच्या प्राणावर बेतत असले तरी 'मला काय त्याचे! 
शा आपत्या नांदत असतो. आपले' साम्राज्य बाढविण्यान्ष्या श्रृंदी- 
मध्य देशामागन . देश - पिछले. गेले. अगर बेचिराख झाले तरी 
त्याला त्याची यत्किचितहि' पर्वा वाटत नाही. व्यक्ति, समाज आणि 
राष्ट्र यांच्या या असल्या भावनाच, दुसत्या व्यक्ति, समाज व राष्ट्र 
यांना- धुक्लीड़ा मिलव्रित. आहेत, त्यामुंठे कोणाछलाच सुखाची झोप येत 
नाही. परस्परातील अविदव्वासाची तीन भावना रात्रंदिवस मनष्याच्या 
व्याकुछ करते, दुसंत्याचा ग़ढ्छा कसा दावावा था संध्रीची वाट पाहात 
वश॒णारेच पुएकछ! हा सर्वे. हिंसक मनोवृत्तीचा दुष्प्रिणाम असूने 
सर्व जगाला त्याचा त्रास भोगावा लागत, आहे. यापासून वाचण्याचा _ 
एक व्‌ उपाय आहे आणि तो म्हणजे जगा व जग द्या हा मंत्र' या- 
शिवाय -जगात शांति नांदू शकंणार नाही ह जि! 
कांही लोक अहिसा-ही भिन्रेपरणाची जननी आहे, अशी...कल्पना 


करतात; तर. कांही छोक ही. चांगली -आहे असे माननहि . ही अशक्‍्य 
कोटीतील आहे अशी कल्पना करतात. त्यांचरे असे मत. आहे . की 


१८६ जैनधर्म 


अहिसा ही पुष्कछ चांगली असली तरी प्रत्यक्ष आचारात ती उतर 
शकत नाही; ती खरोखर पाछ॒ली जाऊ शकत नाही. परंतु या दोन्‍्ही 
समजुती चुकीच्या आहेत. अहिसेच्या पोटी भिन्रेपणा जन्मासहि ग्रेत 
नाही व तिचे पालन करणेहि वाटते इतके अश्यक नाही' अहिंसेवर 
हिंसा न करण्यास “अहिसा ” म्हणतात. परंतु केवछ आपल्या हातून 
दुसरा प्राणी मेला अगर ढु:खी झाला एवडब्ावरूनच त्या कृतीस हिंसा 
म्हणत नाहीत. जोपयंत हिंसारूप परिणाम होत नाहीत, तोपर्थत' त्यास् 
हिंसा म्हणत नाहीत. या जगात' सर्वत्र जीव भरलेले आहेत व ते 
आपओआपल्या निमित्तानें मरतातहि. पण जोपयेत आपले हिसारूप भाव 
झालेले नाहीत, तोपयंत जेनधर्मानुसार ती हिसा म्हणविली जात नाहीं 
म्हणजेच जोपयंत आपण प्रमादाने वागत नाही अगर प्रयत्नपूर्वक हिंसा 
टाल्वण्याचा प्रयत्त करीत आहोत, तोपयंत केवछ दसच्याचा घात 
झाला, एवड्चावरून त्याला हिसक म्हणता येणार नाही 

सारांश हिंसा दोन प्रकारनी संभवतो; पहिली कषायाना बद्धी 
पड़न झालेली; म्हणज जाणून वुजून वृद्धिपुरस्सर केलेली व ढसरी 
अयत्नाचार पूर्वक किवा गर सावघपणामु्ठे झालेली. क्रोध, मान, माया 
लोभाना बढी पड़न' एखादा मनृप्य जेब्हा दुसस्यावर आधात करतो 
तेब्हा ती कपाय पूर्वक झालेली हिंसा असून गैरसावधपणाम्‌कछे जर 
कोणाचा घात ज्ञाला, अगर कोणास त्रास, इजा झाली, तर ही अयत्ना- 
चार मूलक हिंसा होय. परंतु जर कोणी एखादा भनुप्य सावधानतेपूर्बक 
आपले कार्य करीत असेल, आणि कोणाछाहि त्रास किवा पीडा देण्याची 
त्याची भावना नसेल व अश्षाच्या हातून जर कोणाचा घात ज्ञाला 
तर त्यास हिंसक म्हणता येत नाही. ही गोप्ट स्पप्ट करताना शास्त्र- 
कारांनी लिहिले आहे की,- 


चारित्र १८७ 


“उच्चा लिदम्मि पादे इरियासमिदस्स णिग्गमट्ठाणे । 
आवादेज्ज कुलिगों मरेज्ज तं जोगमासेज्ज ॥ 

ण हि तस्स तण्णिमित्तो बंधों सुहमो वि देसिदों समये'” | प्रबचन-२९२! 

अर्थात्‌- जो मनुष्य समोर पाहुन वार्टने चालू छागला भाहे, 

त्याचे पाऊछ उचलत्यावर जर एखादा जीव त्याच्या पायाखाली योगा 

योगाने आला व जर मेला, तर त्या मनुष्यास तो जीव, मेल्याबहल 
यत्किचितहि पापबंध नाही. 

उलटपक्षी कोणी मनुष्य बेसावाधपणाने कार्य करू लागून,तो आपल्या 

कृती मुत्ेे कोणाचे कांही नुकसान होईल काय किवा कोणाच्या प्राणावर 

वेतेल काय याची काडीमात्रहि पर्वा करित नाही, अशा मनृष्याच्या 

हातून एखादा जीव जरी मेला नाही, तरी तो पापाचा भागीदार आहे. 

“मरदु व जीवदु जीवो अजदाचारस्स णिच्छिदा हिंसा [ 
पयदस्स णत्थि बंधों हिसामेत्तेण समिदस्स [१७] -प्रवचन ० 

अर्थात्‌- जीव जगो वा मरो, गेरसावधपणाने काम करणात्यास 

हिसेचे पातक निश्चित लागतेच. परंतु जो सावधगिरीपूर्वक काम करतो, 

त्याच्यां हातून प्राणीवध झाला, तरी त्यास हिंसेचे पातक लागत नाही- 

अहिंसेच्या या व्याख्येनुसार आपल्या हातून कोणाचा घात झाला 

अगर दुःख पोहोचले तरीहि जोपयंत आपले भाव त्यास दुःखी 

करण्याचे नाहीत किवा आपले कार्य आपण गरसावधपणाने करीत 

नाही, तोपर्यतत ती घडलेली हिसा, 'हिसा' म्हणविली जात नाही. 

उलटपक्षी जर एवाद्यास आपले मारण्याचे किया दुःख देण्याचे भाव 

असतील व प्रयत्न करूनहि आपली ती इच्छा फलद्रप झाली नाही तरी 

तरी आपण मात्र अशा स्थितीत हिसकच ठरले जाऊ. कारण जो 

दुसन्‍्याचे वाईट करू इच्छितोी, तो आपले अगोदर स्वतः:चें वाईट 
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करतो. कारण म्हट्लेच आहे की,- 
पस्वयमेवात्मना5वत्मानं हिनस्त्यात्मा प्रमादवा्म | 
पूत्र प्राण्यस्तराणां तु पदचाद स्थाह्दा न वा वध: ॥ “सर्वाथ २०६ । 


अर्थात्‌- प्रमादी मनुष्य प्रथम जापला स्वत्त:वा आपण स्वत:त्र 
घात करतो, मग त्याचेकड़न दुसच्या प्राण्यांचा घात होवी वा न होवी 

हिंसा-अहिसेची स्पप्ट कल्पना यावी, यासाठी जेनधर्मात हिसेचे दोन 
विभाग करून वर्णन केले आहे. एक द्रव्यहिसा वर दुसरी नावहिसा 
जेब्हा दसच्याला मारण्याचे वा सतावण्याचे किवा वेसावधपणाचेहि भाव 
नसतात पण दुसत्या जीवांचा मात्र घात होतो, तेव्हा ती द्रव्यहिसा 
होय व जेव्हा कोणास मारण्याचे किवा सतावण्याचे किवा गैर- 
सावधपणाचे भाव असतात तेव्हा प्रत्यक्षात जीव मरो वा न मरो ती 
भावहिंसा म्हटली आहे. वास्तविक पाहातां भावहिंसा हीच खरी हिसा 
आहें, भावहिंसेवरोबर द्रव्यहिसेचा संबंध असल्यामुल्ठे द्रव्यहिसेला 
गहसा' म्हटले आहे इतकेच. परंतु द्रव्यहिसा झाली; जीवधात झाला, 
एवडयावरून भावहिसा अवश्यभावी होईलूच, असे मात्र नाही. 
कारण ज्यावेली मनुप्याच्या हातुन कोणाचा घात होतो किवा कोणास 
त्रास पोहोचतों तेव्हा त्या मनुप्याचें भाव त्यास तसे पीडण्याचे होते 
असे एकांताने ठामपणें म्हणता येत नाही. म्हणून् जेंब्हा कत्याच्या 
मनांत हिंसा करण्याचा उद्देश असेल, तेव्हा ती हिसा हिंसा आहे. सग्र' 
त्याच्या हातुन कोणी मरो अगर न मरो. उलटपक्षी त्याच्या मनांत जर 
कोणाची हिंसा करण्याचे भाव नसतील तर त्याच्या हातुनं एखाद्याचा 
प्राण गेंला तरी ती हिंसा होऊ शकत नाही. द्रव्यहिसा व भावंहिसा 
यातील या प्रकारचा हा फरक लक्षांत घेतला नाही तर कोणीच 
अहिसक ठरू गकणार नाही व अश्ञी शंका उत्पन्न होईल की,- 
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' जले जन्तु: स्थले जस्तुराकार्श जन्तुरेव च | 
जत्तुमालछाकुले लोके कथं भिक्षुरहिसकः ॥ * 
अर्थ:- जढ्ी, स्थढ्ती, इतकेच काय पण सर्व आकाशांत जीवजंतु 
खचाखच भरलेले आहेत. तेव्हा सर्व जग येथे जंतूंनी भरलेले आाहे, 
तेथे कोण मुनी कसा वरे अहिसक असू शकणार? 
था शंकेचे उत्तर खालील प्रमाणे दिले आहे. 
४ सुक्ष्मा न प्रतिपीडचन्ते प्राणिनः स्थृूलमूतेय: । 
ये शकक्‍यास्ते विवज्येन्ते का हिंसा संयतात्मन: ॥ 
जीव दोन प्रकारचे आहेत; सूक्ष्म व बादर किवा स्थूल. जे जीव 
सूक्ष्म म्हणजे अदृष्य आहेत ते कोणाकड्न रोकले जाऊ शकत नाहीत 
व स्वतःहि दुसचआाला रोकूं शकत्त नाहीत्त. त्यांना कोणीह पीडा देऊ 
शकत नाही. पण जे स्थूल जीव आहेत त्याचे रक्षण केले जाऊ गकतै. 
म्हणून त्यांच्या रक्षणासाठी आपण स्वःतंस संयमी करूत सावधानतै- 
पूर्वक त्यांच्या रक्षणासाठी जो जगतो, त्यास हिसेचे पातक कसे बरे 
लागेल? ! 
ह्ावरून हे स्पप्ट आहे की, जो मनुप्य जीवाची हिसा करण्याचा 
भाव ठेवीत नाही, उलट त्यास वांचविष्याचेच भाव ठेवतों आणि 
आपके प्रत्येक काम, दुस॑च्या जीवास कसंल्याहि प्रकारचे कष्ट पोहचणार 
नाहीत, अशा सावधानतेने करतो, त्याचेंकडून झालेल्या द्रव्यहिसेत्रे 
पाप त्यास छागत नाही. म्हणून (यावरून) जेनधर्माची अहिंसा ही 
भावनेवर अवलंबून आहे आणि कोणीहि समजुतदार मनुष्य तिला 
' अव्यवहारी (अयोग्य) म्हणू शकणार नाही. मनृष्याकडू्न अभी अपेक्षा 
केली जाते की, त्याने आपेल्या स्वोर्थासाठी दुंसन्‍्याला त्रास देण्याचे 
भांव मनामध्ये आणू नयेत आणि आपला उदरनिर्वाह अजारीतीने 
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करावा की ज्यामुद्रे कमीत कमी ज़ीवाचे कप्रीत कमी नुकसान होईल 

अहिसा हे तत्त्व व्यवहायें बनविण्यासाठी ज्याप्रमाणे हिसेचे 
द्रव्यहिंसा व भावहिंसा हे दोन भेंद केले गेले आहेत, त्याचप्रमाण 
अहिसेचेहि अनेक भेद आहेत. प्रथमत: गृहस्थ आणि साधु यांच्या 
मर्यादा निराढी व साधूच्या अहिसेची मर्यादा निराढी आहे. जी एका- 
करीता व्यवहाय आहे, ती दुसयाला अव्यवहायें आहे. कारण दोधाचे पद 
व दोबांची जवाबदारी ही भिन्न भिन्न आहेत. तसे व गृहस्थाच्या दुष्टीनेहि 
या अहिसेचे अनेक प्रभेद आहेत. त्या मर्यादा व तिचे भेद प्रभेद लक्षात 
घेतले, जर जनी अहिंसा ही अव्यवहारय आहे असे दोपारोप्य कोणीहि 
करणार नादी, असा आम्हास विद्वास आहे, 


4» 


के* गृहस्थांची अहिंसा.  पेई 


हिसेले चार प्रकार मानकछे आहेत,- १ संकल्पी, २ उद्योगी 
३ आरंभी, ४ विरोधी. कांही अपराध नसताना जाणून बुजून कोणी एका 
जीवाचा बच करणे, यास “ संकल्पी, ' हिंसा म्हणतात उदा- कंसाई 
परयूचा बत्र करतात, जीवन निर्वाहासाठी व्यापार, शेती वगरे करणे, 
कारखाने चालवबिणे, सैन्यात भरती होऊन युद्ध करणें, इत्यादिकात .जी 
हिंसा होते. तिशा २ “उद्योगी: हिसा म्हणतात. सावश्रगिरी ठेऊनहि 
भोजन वगरे तबार करतांना जी हिसा होते, तिला ३ 'आरंभी' हिसा 
म्हणतात. जाणि आपल्यां क्या दुसच्यांच्या रक्षणासाठी जी हिसा 
करावी लागते, तिला ४  त्रिरोधी  हिसा म्हणतात. 

जैनधर्ममताप्रमाणे सर्व संसारी जीवाचे त्रस व स्थावर असे दोन 
भेद मानलेले अहित. मनुष्य, पद्मू, पक्षी, किडें इत्यादि व्यतिरिकत पृथ्वी, 
जल, अग्नि, वाबु, वदस्पती यांच्यातहिं जीव आहे, मातीत किडे बगैरे 
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पर असतातंच; पंण खुद्द माती स्वतः पृथ्वीकायिक जीवांच्या शरीराचा 
पिंड आहे. ह्याचप्रमाणे पाण्याच्या बिंदूंत दुबिणीच्या सहाथ्याने 
दिसणारे अनेक जंतु आहेतच. पण त्याशिवाय खुद्द पाणी जलकायिक 
जीवांच्या घरीराचा पिंड आहे. याचश्रमाणे अग्नी वर्गरेच्या बाबतीतहि 
समजांवे. या जीवांना स्थावर जीव म्हणतात. आणि जे चाल, फिरू, 
उड़, बोलू शकतात; किवा तसे करतांना दिसतात, ते सर्व त्रस जीव 
हीत.या दोन्ही प्रकारच्या जीवांपैकी स्थावरजी वांचे रक्षण करण्याचा प्रयत्न 
गृहस्थाने करावा. निप्कारण जमीन खोदू नये. व्यर्थ पाण्याची सांडउबड 
कफरीत वसू नये किया आग लावू चये. व्यर्थ वारा घेत वसू नये. किया 
भिप्कारण झाड किवा आग छावबू नये. व्यर्थ वारा घेत बसू नये. किवा 
त्याग सांग्रिलिला आहे. तसेच गृहस्थांना फक्‍त त्रुस जीवाच्या संकल्पी 
हिसेचा त्याग सांगितलेला आहे. या हिसेचा त्याग केल्याने त्यास 
सांसारीक जीवनात कोणत्यांहि प्रकारचा तरस होऊ शकत नाही. कारण 
संकल्पी हिंसा ही एकतर केवछ करमणकीसाठी किवा मजेखातर व 
दुसरे म्हणजे दुसच्यास मारून मांस भक्षण।साठी केली जाते. “ जिवंत 
रहा व दुसच्यास जिवंत राहु द्या” हा सिद्धांत विसरूत जाऊन केचकछ 
आपल्या करमणुकीसाठी ज॑गलात इतस्तत: फिरणाच्या प्पक्षी 
शिकारी शिकार करून त्यांच्या मांसाने आपत्या पोटाची ख्गी भरतो; 

ही एक अत्यंत दुःखाची गोष्ट आहे. अशा प्रकारच्या मोष्ठी माणसाने 
सोडल्यास, त्याच्या आयुष्यात त्याला कांही त्रास सहन करावा छाग्रेलड 
ही गोष्ट शक्य कोटीतील नाही. मनुष्याच्या करमणुकीसाठी इतर साधने 
कांही कमी नाहीत. अन्न किया भाजीपाला यांच्या योगे स्वादिप्ट जेवण 
करूनहि भूक शमविली जाऊ शकते. आजच्या युगात वेज्ञानिक 
साधने व शोध यांच्या योगाने सर्वत्र धान्‍्य उत्पन्न केले जाऊ शकते- 
वे अनावश्यक जनावरांची उत्पत्तीहि कमी केली जाऊ भकते. जर 
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मनुष्य आपल्या स्वत/च्या च रितार्थासाठी जीवांची हत्या करणार नाही 
असा संकल्प करील, तर तो दुसच्या द्िशेने आपली अधिक उन्नति 
करू शकेल. हर 

ढुसरी गोष्ठ अशी की, मांसाहार है मनुप्याचे कांही नेसगिक 
भोजन नाही. त्याच्या दातांची रचना याची साक्ष आहे. तसेच दूध 
तूप व फढ्ठे इत्यादीनी जी शक्ति- येते, ती मांसाहाराने येतेच असे नाही- 
मांसाहार हा तामसी आहार आहे. त्याने मनुप्यांच्या सात्विक 
प्रवतत्तीचा घात होतों- या विपयावर पुष्कक लिहिण्यासारखे आहे. परंतु 
त्यास इतके स्थान येथे देता येत नाही. त्याचप्रमाण॑ शिकार खेल्ण, 
हे मनुष्याच्या निरयतेचे द्योतक आहे. वाघ वर्गरे हिसक पश्यू भुकेदे 
व्याकुछ झालें म्हणजेच इतर जनावरांवर आक्रमण करतात. पण 
मनृप्याची त्याच्याहिं पुढे मजल गेलेली आहे. तो भीतीने गांगरलेल्या 
पशुच्यामागे घोड दौड कहून वाण किवा बंदुकीच्या गोछीने त्यांचा 
प्राण घेऊनहिं आपली करमणूक कहून घेतो. कांही लोकांचे म्हशणे 
असे आहे की, शिकार खेल्ल्याने अंगी पराक्रम येतों. म्हणून शिकार 
खेकणे हे क्षत्रियांचि कर्तेव्य आहे. कदाचित्‌ क्रौर्य आणि निर्देयता 
यांनाच त्यांनी वीरत्व मानले असावे. परंतु वीरत्व हें एक आंतरिक शौय॑ 
आहे, की जें वेछोवेढी अन्याय व अत्याचारांचा प्रतिकार करण्यासाढी 
प्रमट होते व तेजस्बी पुरुषात चमकते. भयग्रस्त होऊन इतस्तत: पकछ॑- 
णाय्या मुक्या प्राण्यांच्या जीवनाचा खेछ खेछणे, हें कांही वीरत्व नाहीं. 
ही भीति आहे व असे करणारे बहुधा भित्रे अक्षतात. याचे एक ,उदा- 
हरण आमच्या पाहण्यात आले आहें. बनारसमध्ये ज्या गल्‍लीत आम्ही 
राहतों, ती वस्ती (मल्लाहांची) कोछयांची आहे. इतके ऋूर आहेत 
की, मोठमोठवया प्राण्यांना (माशांना) पकडन भाजीपात्याप्रमाणे कापून 


5 चारित्र 

' खातात. परंतु त्या भागात जेब्हा हिंदू मुसलमानाचि दंगे झाले त्यावेछे- 
संची त्यांची भित्तिग्रस्त अवस्था कींव येणप्यासारखी होती... आपल्या 
.उावित बसून कांहीजण नदीच्या पैल तीराछा गेले व वाकी- राहिलेले 
 छोक, जन विद्यार्थ्यॉकडे आपले रक्षण करण्यासाठी प्रार्थना करीत होते 
एक्‌ण, मांसाहार व शिकार खेढ्ण्याणी शूर वीरतेचा कांही संबंध नाही 
, महणून' असल्यां गोष्टीपासून आपण दूर रहावे. है 
..... यांचप्रमाणे धममाच्या नांवावर देवीसमोर बकरे, म्हैस, डकक्‍्कर 
' इत्यादीचे बलिदान करणे ही एक. मूढता व क्रौर्यच आहे. असल्या 
* कैत्याने देवी प्रसन्न होत नाही. धर्मायतनांना कसाईखाना बनविणे. हे 
केव्हाही भूषणास्पद नाही. म्हणून सर्वप्रथम धर्म, पोट किवां करमणुकी- 
“सांठी कोणत्याहि प्राण्यांचा घात करता कामा नये. 


। कांही लोकांचे म्हणणेअसे आहे की, जनधर्मानुसार ज्याअर्थी 
 वनस्पेती वगरेही जीवांचे शरीरच-आहे, त्याअर्थी मांसाहारी भोजन -न' 
करणात्यांनी वनस्पती वर्गरेचाहि आहार घेऊ' नये. -परंतु सप्त धातु 
' युक्त जे शरीर त्यालाच 'मांस' ही संज्ञा, आहे. वनस्पतीत. असे सप्त 
'धातू नाहीत. त्यामुठे वनस्पतीचा आहार हा मांसाहार नव्हे. तसेच 
'काही लोक. स्वतः प्राणी न मारता आपोआप मेलेल्या प्राण्याचे . मांस 
खाण्यात .दोष मानीत नाहीत. ज्या प्राण्याचे ते मांस आहे, त्यास ते 
'भारीत नाहीत, है खरे आहे परंतु एकतर मांसांत तत्काक अनेक सुक्ष्म 
जीवांची उत्पत्ती होते व दुसरे म्हंणजे मांस भक्षणापासून जे वाईट 
"परिणाम होतात,.त्यापासून' मनुष्य आपला बचांव कधीही कंझह शकत 
नाही, म्हटलेच आहे की- .. 
मांसास्वादनलुब्धस्य देहिवी देहिन प्रति । ह 
हतुं प्रवर्तते बुद्धि: शकुन्य इच दुधिय: ॥२७॥- योगश्ा० [ ' 
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अर्थ:-ज्याला मांस खाण्याची चठक छागलेली आहे, त्थाची बंदी 
“दुष्ट पक्षांप्रमाणे दुसच्यांना मारण्याकडेच छागलेली असते. 
अलीकडे भांस भक्षणाचा वराचसा प्रचार झालेला आहे. त्याचा 
असा परिणाम झाला आहे की, मनुप्य जापल्या स्वार्थासाठी दुसस्या 
मनुष्याचा दुष्मन बनतो. एकालछा दुसन्‍्याचा खून करण्यांत थोडासाहि 
संकीच वाटत नाही. म्हणून असल्या गोप्टीप,युन सावध अस,वे. 
याप्रमाणे गृहस्थाने संकल्पी हिंसेचा अवश्य त्याग करावयास 
पाहिजे. आता उद्योगी, आरंभी व विरोधी हिंसा शिल्लक राहिल्या- 
खालच्या दर्जाच्या गृहस्थास इतका त्याग करणें जकक्‍य होत नाही. 
कारण त्याला आपआपल्या कुटुंबाच्या भरणपोषणासाठी कांहीना कांही 
उद्योग व आरंभ करणे भाग पडते; त्याशिवाय त्याचा निर्वाह होऊ शकत 
नाही. पण असे करताना दुसत्या प्राण्यास कमीत कमी त्रास होईस 
अजी खबरदारी घ्यावी किवा असलछेच उद्योग करावेत. त्याचप्रमाणे 
'विरोधी' हिसेपासूनहि गृहस्थाची सुटका होऊ शकत नाही. तो स्वत:- 
हून निप्कारण कोणाशी विरोध करणार नाही; परंतु त्याच्यावर कोणी 
आक्रमण केले तर त्यापासून स्वत:चा बचाव करण्याचा तो जरूर 
प्रयत्न करील. आक्रमकांशी सामना न देता भिऊत्त घरांत लपून' बसणे 
हे अहिसेचे ओतक नब्हे., या मानसिक हिसेपेक्षा प्रत्यक्ष हिंसा 
पुप्कछ चांगली आहे. जैनश्ञास्त्रांत स्पप्ट सांगितले आहे. “ नापी स्पप्ट 
सुदृष्टियं: स सप्तभिर्भयर्मंनाक्‌' (पश्चाध्यायी) जो जैन धर्मावर खरी 
श्रद्धा ठेवतों तो सात प्रकारच्या भयापासून संपुर्णपणे रहित असतो. 
जैनधमचि सर्व तीर्थंकर क्षत्रियवंशी होते. त्यांनी आप्या आयु- 
: ष्यांत पुप्कक्क दिग्विजय सिछविले, मौर्य सम्राट चंद्रगुप्त, महामेघवाहन 
सम्राट खारवेल, वीर सेनापती चामुंडराय इत्यादि जेन बीर बोज़े 
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भारतीय इतिहासांतील उज्वल रत्न होत, वास्तविक जैन धर्म हा त्या 
क्षत्रियांत्रा धर्म होता, जे रणांगणावर शत्र्चा सामना तरवारीने कसा 
करावा है जाणत होते; आपि त्यावर क्षमा कशी व केव्हा करावी 
हैही जाणत होते. जन क्षत्रियाकरिता खालील आदेश होता- 
“४ यथः अस्त्रवृत्ति समरे रियु: स्थाद्‌ य: कण्डकों वा निजमण्डरूस्य । 
अस्वराणि तत्व न॒परा क्षिपन्ति न दीनकानीनशुभाशयेपु [[-बशस्तिलक, पृ. ५ ६ 
अस्वशस्वाने सुसज्जित होऊन. रणांगणावर शत्र्‌ म्हणून जो 

आलेला आहे, किवा जो आपल्या देशाचा शत्रू आहे त्यांच्यावर राजे- 
लोक शस्त्र प्रहार करतात. कमजोर, भयग्रस्य, सदाचारी पुरुषावर ते 
आपले शस्त्र कधीही उचलीत नाहीत॑- ही जनी राजनीती आहे. म्हणून 
जे लोक अहिंसा धर्मावर भीतीचा आरोप करतात ते भ्रमांत भाहेत. 
. अहिसेत भीतीलछा स्थान मुक्ठीच नाही; उलट अहिसेचा पहिला धंडा 
निर्भभता हा आहे. निर्भभता व कायरता हे एकाच ठिकाणी राहू शकत 
नाहीत. शौये हा आत्म्याचाच गुण आहे. आत्म्याच्या: द्वारे जेंब्हा ते 
प्रगट होते, ते्हा ती अहिंसा समजावी व शरीराच्या सहाय्याने ते शौये 
प्रगट होते, तेब्हा तो वीरता असते. जेनधर्मी अहिंसा ही एकतर 
वीरतेचा किवा क्षमतेचा पाठ शिकविते. आपत्तीकाछांत ग्ृहस्थाचे 
कतंव्य दाखबित असताना एका जनाचार्यानी लिहिलेले आहे. $॒ 

“ अर्थादन्यतमस्योच्चेरुहिष्टेषु स दृष्टिमान्‌ | 

सत्सु घोरोपसगेंबु तत्पर: स्यात्तदत्ययम्‌ [८१२ 

यहा ने ह्यात्मसापर्थ्य थावन्मंत्रासिकोशकम्‌ । 

ताबंद दृष्टुं च श्रोतुं च तदबाधा सहते न स:॥८:३।" “-पत्चाध्या, | 
अर्थ:- धर्माचे आयतन, जिनमंदिर, जिनबिब इत्यादीपैक्ी कशा- 

वरहि संकट आंले असतांना खत्या जेनाने ते दूर करण्यास तयार 
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राहिले पाहिजे' आणि जोपयेत त्याच्याजवक् आत्मवछ, मंर्त्रेवद, 
तारवारीचे वल किवा धनवल आहें, तोपयंत आपल्या आपत्ती, तो 
उचधडचा डोढ्यांनी पाहु व ऐकूहि शकत नाही- 

जे धर्मावर आलेंल्या आपत्तीच्या प्रतिकाराबाबतीत सॉंगित्लेले 
आहे, तेच देशावर आलिल्या आपत्तीसंबंधीहि समजावे म्हँणून जैन- 
धर्मान॒यायांची सेनेत भरती होऊ शकत नाही किवा युद्ध कह शकत नाई 
असे जे समजतात ती त्याची श्रामक कल्पना आहे. अछिकडे जंनर्ध॑र्मी 
लोक बहुतांशी वैच्य आहेत; आणि अनेक शतकापासून चालत आलडिले 
त्याच्यावरीछ अत्याचार, त्रासव संकटे यामुक्क ते मित्रेहि बनलछेले 
आहेत. पण हा अहिसा धर्माचा दोप नाही. भारतावर जोपयेत अहिसर 
धर्मीय जैनांचे राज्य होते, तोप्यत भारत गुलाम झालेला नब्हता- 
ते मरणे जाणत होते व प्रसंगी भारणेहि जाणत होते. परंतु रणातून 
प्राग्डमुख होऊन पकणे त्याना माहित नव्हते. प्रार्णाच्या मौहानें 
कर्तंव्यच्युत होणें, हीच मोठी हिंसा होय-. 

एकेवेछी गीतेमध्ये सांगितलेल्या अर्जुनाच्या व्यामोहा बहूल, एका 
लेखकाने लिहिले आहे की, “भर्जुनाचा आदर्श अनार्याचा-वौद्ध व 
जैनांचा-मार्ग जाहे तो आर्याचा-हिंदु जातीचा कदापीहि होऊ शकत 
नाही-” लेखकाने या आदर्शीस जैनाचा आंदश कसे मानले हें 
समजू शकत नाही. गीतेवडन हें स्पष्ट आाहे की अर्जुन हिसेच्या भयाने 
युद्धापासून पराग्डमुख होत नव्हता; तर आपले भाऊबंध व आपसले कुछ 
यांचा सत्यनाश होईल, या भीतीने तो क॒तंव्यच्युत होऊ छागला होता. 
अर्जुनाच्या हृदयांत अहिसेची ज्योत पेटलेली नव्हती, की जिच्या 
प्रकाशात मनुष्य प्राणिमात्रांना आपला वंधु व सर्वे विच्व आपले कुटुंव 
तो समजू शकेल. त्याच्या हृदयांत कीटुबिक मोहाचें साम्राज्य थैमान 
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घालीत होते; त्याच्यापुढ़े अहिसेचा आदर नव्हता. अहिंसा कतंव्यच्युत 
करोत नाही. परंतु कर्तंव्याकतंव्याचा बोध करवून' माणसास आपल्या 
कर्तेब्यावर दृढ राहण्यास शिकविते व म्हणून अहिंसा ही अव्यवहाय॑ 
नाही; व ती भीति अगर निर्वतेची जननीहि नाही. तिची मर्यादा, 
व्याख्या व शक्‍ती यांच्याशी जो परिचित आहे तो असे म्हणण्याचे साहस 
कदापीहि करणार नाही. 
५ श्रावकाचे चारिन्न. 

जेनशास्त्रांत, जैनसंघाचे चार विभाग सांगितलेले आहेत.-१ मुनी, 
२ आयिका, ३ श्रावक, ४ श्राविका. श्रावक म्हणजे पुरुष-गृहस्थ; व 
आविका म्हणजे स्त्री-गृहस्थ. जेनगृहस्थांना श्रावक म्हणतात. त्य,चा 
'अपश्रंश 'सरावगी' हा शब्द कांही कांही ठिकाणी प्रचलित आहे, 
जेनसंघांत श्रावक व श्राविकांचे महत्वपूर्ण स्थान आहे. कारण त्याच्या-- 
शिवाय मुनीचा आश्रम चाल्च शकणार नाही. शिवाय त्यांच्या- 
पूनच तर पुढे मुनि किचा आव्थिका होतात. म्हणून जंनगृहस्थाचा 
आचार हा एकप्रकारे मुनीच्या आचाराचा पाया आहे; व त्यावरच 
कालांतरानें मुनीच्या आचाराचा भव्य प्रसाद उभा राहतो. म्हणून खरा 
जेनगृहस्थ हा एक आदर्श गृहस्थ असतो. 

जो न्यायाने धन मित्ठवितो, गुणी जनांचा आदर करती, गोड 
बाणी बोलतो, एकमेकास विरोध येणार नाही अजय रीतीने जो. धर्म 
अर्थ व काय पुरुषार्थाचे सेवन करतो, जो विनयशील आहे, योग्य 
असा आहार विहार ज्याचा आहे, जो सज्जन' संगतीत असती, तसेत्र 
जो शास्त्रज्ञ, कृतञ्ञ, दयाद्ू, पापभीरु आणि जितेंद्रिय आहे, तो यृहस्थ 
धमचि खरे पालन करतो असे जैनशास्त्रांत सांगितले आहे. ज्या 
हस्थांत इतके गुण असतील तो अगदी आदर्श गृहस्थ असेल यांत्त 
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च घंका नाही. अशा प्रकारचे सदगहस्थ जर पृथ्वीतछावर असतील 
तर ही पृथ्वी स्वगपिक्षाहि वरचढ बनेल, परंतु मनृप्याची भोगलाहूसा 
स्वार्थप्रवृत्ति ह्या इतक्या प्रवक्कध अहेत की, तो आपल्या सदुगुणणाना 
विसरला असून काम व अर्थपुरुपार्थाच्या पाठीमार्ग तो लागलेला 
आहे. जणू ते त्याचे आराध्य दैवतच वनले आहे. तो धर्माचरणहिं 
करीत असला, तरी आराध्य देवत असलेल्या अर्थ व काम या आरा- 
ध्यांच्या पूर्तीसाठीच त्यांच्चा नादी लागून तो न्यायान्यायाचा कांहीहि 
विचार करीत नाही. त्याला दबेची आस्था व पापाची भीतिहि वाटत 
नाही. इंद्रियांता तो दास बनलेछा आहे आणि त्याच्यात्र तृथ्तीसाठी 
तो सर्वे कांही करतो. असो 

जुनगृहस्थाचे आठ मुलगण अहेत,- अहिंसा, सत्य, अचौर्य, 
ब्रह्मचर्य आणि अपरिग्रह यांचे एकमेव (अंगत:) पालन; त्याचप्रमाणणे 
मत्र, मांस, मत्रु यांचा संपूर्णपणे त्याग; झाडाची मुछी झाड वाढ- 
विष्यास ज्याप्रमाणे कारणीमूत होते, त्याचप्रमाणे गृहस्थाची सर्व प्रगति 
या गुणावर अवलंबून असल्यामुछे यास मुख्यूण असे म्हणतात- 
याच्याशिवाय कोणताहि जैन, “' श्रावक ' म्हणविलछ्ा जात नाही. 

१ अहिसाणव्रत 

जेनमताप्रमाणे त्रस) आणि स्थावर असे दोन प्रकारचे जीव आहेत. 
चालणारे, फिरणारे असे मनुप्य, पग्ू,पक्षाप्रमाणे असणारे जीवजंतु है चस 
जीव हीत; आपणि पृथ्वी जल अच्नी वायु वनस्पतीरूप जीवांना स्थावर म्हण 
तात. स्थावर जीवांच्या हिंसेचा त्याग गृहस्थ करूच शकत नाही कारण 
त्यास त्याच्या जीवननिर्वाह्यसाठीच या सर्व वस्तूच्री आवश्यकता असते 
तरीहिपण त्थांना निप्कारणच त्रास होऊ नये" यासाठी पुढे सांग्रितल्या 
प्रमाणे सावधग्रिरी ठेवतोच. आता राहिले त्रस. या जीवांची हिंसाचार 
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प्रकारची आहे. संकल्पी, आरंभी, उद्योगी व व विरोधी. यांच्यापंकी 
केवेक्ठ संकल्वी हिसेचा त्याग गृहस्थ करू शकतो. त्याची माहिती पूर्वी 
आहछेली आहेच. शास्त्रकारांनी लिहिले आहे 
४ इत्यनारम्भजां जह्याद्‌ू हिसामारम्भजां प्रति 3 
व्यर्थस्थाव रहिसावद्यतनामावहेद्‌ गृहीं ॥ १० 4 / -पागारबर्मा ३ 
अर्थ- आरंभाशिवाय इतर कार्यामध्ये होणारी जी हिंसा ती 
[हस्थाने सोड़न द्यावी, व शेती, आरंभादिक कार्यामध्यें निप्कारण 
होणारी जी हिसा, ती यथाशक्ती सोडण्याचा प्रयत्न करावा. 
आरंभक्रियेमध्ये होणाय्या हिसेशिवाय मनीरंजनासाठी, जिल्हा 
लौल॒प्यासाठी, कातड्चाचे जोडे बनवदवे म्हणून अगर धर्माच्या नांबाबर 
जी पश्ुहत्या होते ती स्व श्रावकांनी सोड।वी त्याचप्रमागें जिवंत पयूना 
मारून त्याच्या ताज्या व मऊ बन3ग्या वच्तूचाहि गुद्स्पाय त्याग 
करावा. कारण त्यामुक्ठे त्याच्या वय्रास प्रोत्साहन मिठते त्याअर्थी 
गृहस्थास आपले जीवन व्यतीत करणे क्रमप्राप्त आहे. व ते जीवन 
कांही उद्योग धंदा केल्पाशिवाय चालू शकत नाही, त्याअर्थी आरंनी 
हिंसा ही गृहस्थासाठी अपरिहार्य आहे. परंतु गृहस्थाने अशा प्रकारचा 
उद्योग करावा की, त्यामध्ये कमीतकनी जीवाचा घात होईल; व 
तितकाच उद्योग करावा की, जितका त्याच्या निर्वाहास आवश्यक 
आहे. कारण जो गृहस्थ थोडा आरंभ व थोडा परिग्रह यातच संतुप्ट 
असतो, तोच अहिसाणुश्रताचे पालन करू शकतो. ज्याला राजत्रंदिवस 
धनाची चिता लागलेली आहै, रोज नवनवे कारखाने काढून धनसंग्रह 
फरण्याकडे ज्याची प्रवृत्ति आहे व आपल्या अधिकान्यांना व नोकर- 
चाकरांना कमीतकमी वेतन देऊन त्याच्याकड़न अधिकाधिक काम करव 
घेतो; न्यायान्यायाच्रा कांहीहि विचार करीत नाही, तो अहिनसेचे 
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पालन काय करील? समाधानी माणसासाठीच अहिसा आहे असंतुप्ट 
मनृष्य कधीच अहिसक होऊ शकत नाही. गृहस्थाचे हे कर्तव्य 
सांगितले आहे की, आपल्यावर अवलंबून असणाराना व नसणान्याँ- 
नाहि भोजन देऊन मग स्वतः भोजन करावे. समाधानी मनृष्यच तसे 
करू शकेल. असमाधानी मनुष्य तर प्रथम आपल्या- पोटपिक्षा आपली 
तिजोरी भरण्यावा प्रयत्न करील, त्याच्ता दृष्टीने आश्वितांच्या चिता 
व्यर्थ आहत. आश्रितांना "मी पैसे देकनः त्यांना कामाला लावले 
आहे, प्रत्येक महिन्यात त्यानुसार त्याला पगार दिला जातो, त्यात त्याचे 
त्यांच्या मुलावाछाचे पोट भरो वा न भरो; एवच्चा पयारात ते काम 
करीत नसतील तर आम्ही दुसरे छावू, इतक्यात काम करणारे कांही 
दुसरे कमी नाहीत. अशा विचारांचा मनुष्य खरा व्यापारी असला, 
तरी तो अहिसक व्यापारी नाही. जो आपल्याप्रमाणेच आपतल्या अब-- 
लंबितांचीहि कालछजी घेतो व त्याच्यावर जुल्म जबरदस्ती न. करता 
योग्य समयी भरपूर भोजन देतो व त्यांच्या शक्तीप्रमाणेव त्यांना 
काम देतो, तोच खरा अहिसक व्यापारी होय. ही गोप्ट आपले आश्रित 
मनुष्य आणि पश्मु या दोवांच्या बावतीत समानतेने छागरू आहे. 
जैनाचार्यानी अहिंसेचे पांच दोप सांग्रितछेले आहेत. व ते दूर 
करण्याची ताकीद दिलेली आहे; ते दोष याप्रमाणे आहेत.- 


) दुष्ट मनुप्य किवा पश्ना दोर वर्गरेनी बांधणे, सागात 
येऊन कांही मालक आपल्या नोकर चाकरांना बांधवितात; परंतु 
पाढीव पशु वांधल्याशिवाय राहु शकत' नाहीत. म्हणन त्यांना अशा 
रीतीने बांधावे की, घरास आग वर्ग रे छागली तर ते बंधन सोडवन 
घेऊन त्यांना पछता यईरू, २) करतेने काठी किवा कोरडचाने मारणें 

) दुष्ट बुद्धीने कोणाचे नाक, कान, दात पाय वर्गरे अवयव कापणें; 


परंतु कोण्या पद्मू किया मनुष्योच्या शरीराचा एखादा अवयव सडलछा 
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असेल किया शरीरास फोड झाला असेल तर कापण्यांत अगर जिरण्यात 
दोप नाही. ४) रागांत येऊन . -किवा लछोभाने मनष्यः किवा पशवर 
स्याच्या शक्‍तीपेक्षा जास्त ओझे छादणे किवा शक्‍्तीव।हेरचे काम कर विणें 
* मनुप्य स्वतः उचलून जितके ओझे घेऊन जाऊ शकेल व खाली 
 उत्तरवन घेऊ शकेलड तितकेच ओझे त्यास श्रावकाने उचलण्यास व 
“ठेवेण्यास सांगावे. त्याचप्रमाणे काछाचेहि अवधान त्याने अवश्य 
ठेवावे ठराधिक (योग्य) वेक्ठेपर्यन्तच त्यांच्याकड्न काम. करवून 
 घ्यावे. श्रावंक जर शेती करीत असेल, तर त्याने नांगर अगर गाडीस 
' बलांना योग्य वेल्ेपंयन्त जंपवें व योग्य वेदढ्ी सोडावें, शकतीपेक्षा 
अधिक काम कंरतन घेणे ही हिसों आहे. ५) . ताहन-भुकेने , सेंत्रस्त 
 झालेंला प्राणी मरूनेंहि जातो म्हगून कोणाचे खाणें-पिणे रोक नग्रे 

: कोणी एंखादा अपराध केला असेल तर त्याल्ा भिवविण्यासाठी तुला 
: आज भोजन मिल्ठणार नाही असे पाहिजे तर म्हणावे, परंत भोजन।ची 
- बैछ आंली की त्यांना खाऊ घालनच आपण खांवयास पाहिजे. किया 
_ एंख्रोदां कोणी आजोरी अंसेल किवा स्वतःहुन उपवास करीत .असेल तर 
> ती गीष्ट निराछी.म्हणन श्रावकाने या गोष्टी लक्षात ठेबाव्या की आपल्या 
_अहिंसाब्रतांत कांही दोष ग्रेणारर नाही, असा व्यवहार ठेवला जं।ईल 

... अहिसाब्ेती श्रावक आपल्या आश्रितांच्या बरोबर, जर असा 
' व्यवेहं।र ठेबील, तर त्याला आर्थिक -दृष्टीनेहि छाभ' होईछ; कारण 
प्रेमछ व्यंवहारानें कार्यकारीगंण त्याचे काम आंपले आहे. असे 
- समेजून मेने लछाऊंन त्याचे काम करतील व त्याचे नफा नृकसान' हे 
_आपछेच नफा नुकसान आहे. से समजतीक योंप्रमाणे अहिंसामस्द 
व्यवहार हा स्वार्थ व परंमांथ या दोन्‍्ही- द॒ष्टीनी फायंदेशीर आ 

' 'जमीनदार . व मिलुमालकांनी:-(कारखानदारांनी) आपल्या आश्रित 

. . शैतकन्याशी व मज्राशी असा प्रेमढ व्यवहार ठेवसा असता तर दोस 
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पक्षांत जी ओढाताण व कटुता दिसते, ती दिसलली नसती व जमीन- 
दारी किवा कारखान्यावर सरकारी नियंत्रणाची गोष्टहिं उदुभवली नसती. 
' -रात्रि-भोजन त्याग व जलमारलून,..., 
अहिसाब्नती श्रावकाने रात्री भोजन' करू नये व पाणीहि कपडबाने 
गालछ्ूनच उपयोगात आणावे. रात्री भोजन करण्याचे दुप्परिणाम वर्तमान 
पत्नातून अनेकदा प्रकाशित होतात. उदा० चहाच्या किटलीत पाल जक्वून 
गेल्यामुछले चहा पिणारांचे मरण ऐकण्यात येते. कधी कधी एखाद्या 
मोठच पंक्‍्तीत भांड्चांत साप पड़न गेल्यामुत्ठे मनुष्याचे मरण ऐकर््यांतत 
येते. दरवर्षी अशा दोन चार घटना होतात. परंतु अजूनहि माणसाचे 
डोलछे उघडत नाहीत. नेहमी दिवसाच्या प्रकान्ञांत काल्ठजीपूर्वक पाहुनच 
भोजन करावयास पाहिजे. एकतर रात्रीच्या बेदी अग॒री तेजस्वी असा 
प्रकाशहि दिवसाच्या प्रकाशाइतका तेजस्वी असत नाहीं; आणि सूर्य 
प्रकाशात इतस्तत, लूपून वसलेले जीवजंतु रात्र होताच आपल्या 
अन्नाच्या शोवार्य बहेर पडतात. कृत्रिम प्रकाश त्यांना रोकू शकत नाही 
उल्ट ज,स्ू तेजस्वी प्रकाशाने पतंग वगेरे किडेहि अधिक उत्पन्न 
होतात व भोजन करणात्याच्या ताठांत ते टपटप पड शकतात. हल- 
वायाच्या दुकानावर रात्री जाऊन पाहिले तर भरट्टीवर दुधाची कढ़ई 
ठेवलेली असते व वर विजेच्या दिव्याभोवत्ती अनेक किडे फिरत 
जसतात व ते कढईमध्ये पडतात- तिच्या जवछच या किडबांच्या 
शिकारीसाठी पाल बसछेली जसते. तीहि कधी कधी दुधांत पडतेच- 
एकदा अज्ञचर प्रकारच्या दुधाच्या दह्याची लस्सी एकजण प्याला तेब्हा 
त्याची स्थिती अत्यंत वाईट झाली भोजनांत एखादा जीवजंतु गेला 
त्तर जजर रोग होतो किवा कुप्टांसारखे रोग होतात. तसेच वैद्यक 
थास्वरात्या नियमानुसार भोजन ज्ञात्यानंतर तीन तासांनी जेंब्हा 
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अन्नाची पचन क्रिया सुरू होते, न्यावेछ्लेल निजावयास पाहिजे. परंतु 
जे छोक रात्री भोजन करतात; . ते बहुध्रा भोजन झाल्यावर थोड्याच 
वेढात झोपु छागतात. त्यामुत्ठे स्वास्थ खराब होते. म्हणून आरोग्याच्या 
दृष्टीनेहि दिवसा भोजन करणे हिताव अहि. ४ 
त्याचप्रमाणे नेहमी पाणीहि गाक्ूनल उपयोगात आणावे. न गाछ- 
छेल्या पाण्यात किडे असले तर ते पोटांत जाऊत अनेक प्रकारचे त्रास- 
दायक रोग उत्पन्न होतात. ज्यावेक्रेछा कॉलरा वगगरे सारखे रोग 
पसरतात तेव्हा पाणी गरम करून पिण्याचा नेहुमी आदेश दिला ज तो. 
वास्तविक गरम पाणी कधीही विकार करीत नाही जैनसाप्र्‌ नेहमी 
गरम पाणीच पितात. पण जैनगुहस्थांना मात्र गरम पाणी पिणष्याचा: 
नियम सक्‍तीचा नाही. पाणी गठ्गून वापरण्य,चा मात्र सक्‍तीचा आहे. 
न गाल्ललेल्या पाःण्यापेक्षा गालललेले पाणी है अधिक साफ असते व 
गालछलेल्या पाण्यापेक्षां गरम पाणी शुद्ध असते. आजकाल तर जागो- 
जागी नक्ठ लावलेले आहेत परंतु नकाचेहि पाणी गाढूतच वापरावयास 
पाहिजे, त्यापाण्यांतहि माती बरगेरे मिसत्लडेली असते. गाछले 
असताना ती कपडचा।वर जमा होत असलेली दिसतेत. म्हणन पाणी 
नदीचे असो, नछ्वांचे असो, अगर विहीरीचें असो ते गाल्धनच 
चापरावयास पाहिजे. त्यामुद्ठे पुप्कलछुृशा रोगपासून, कप्टांपासून आपला 
च्रचाव होतो. एकदा वर्तमान पत्रात मुरादाबाद जिल्ह्याची घटना 
प्रकाशित झालेली होती. एक म॒लछगा राजत्री बजेखाली पाणी ठेव्नन 
निजला त्या पाण्यांत विच्‌ पडछा त्या मुलास रात्री तहान छागली व न 
बचतांच तो पाणी पिऊ लछागला, तो विच्‌ त्याक्ष्या तोडांत गेला व 
जबडयाला डंख मारू कागला, मलगा सारखा ततद्मकठछ लागला 
पुप्कछसे उपचार केले पण आंत चिकटलेला विच्‌ कांही बाहेर निन्र 
कला नाही, सरतेहोवरदी त्या मुलाचे तड़फडत तडफडतत्र प्राणोसक्रमण 
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झाले. अशा दुर्वटना छक्षात घेऊन रात्री भोजन न करणे व पाणी 
गाकछून पिणे असे नियम आपण अवब्य पाकछावयास पाहिजेत., धार्मिक 
विपयात केवक धर्वाचीच मर्याद। नाहीतर त्यात व्यक्ती व समाजाचे 
हितहि साठविलेले आहे. 
२ सत्याणुतब्रत, 
जी गोय्ट जशी प/हिली अगर ऐकली असेलछ तशीच ती न सांगर्णें 
यास सर्वसाधारणत: असत्य मानले जाते. परंतु जैनधर्मात सत्य है 
असे कांही स्वतंत्र ब्रत न.ही तर अहिंसा ब्रत।चे रक्षण करणे हेच 
त्याचे लक्ष (ध्येय) अ.है. म्हणून जेनधर्मात दुसच्याला त्रास पोहोचेल 
अशा उद्देशने बोलछे जाणारे सत्य वच्रनहि असत्य समजले जाते. 
उदा० एखाद्या काण्या माणसास तू काणा आहेस, असे म्हणणे सत्य 
असले तरी त्यामुत्ठे त्या माणसाच्या मनास इजा पोहोचत असल्यामुक्े 
व त्याला चिडविष्याच्या उद्देगानेच असे म्हटले जात असल्यामुत्ठे 
हे असत्य भाषणच म्हणविले जाते. या दुष्टीनेच जर एखादे वेल्ठेला 
सत्य बोलण्यामुके कोणाच्या प्राणावर संकट येत असेल तर ते सत्य 
बोडगे सुद्धा चुकीचे आहे, असे जेनमत सांगते” परंतु अशावेबी असत्य 
बोलन एखाद्याच्या प्राणाचे रक्षण होत असले तरी जर त्याच्या 
जीवंत रहाण्याने दुसन्‍्या प्राण्यांच्यावर संकट येण्याची शक्‍यता असेलू 
तर या नियमालाहि अपवाद करता येतो. कारण व्यक्तीच्या जीवनाचे 
रक्षण है जरी अभिप्रेत असले, तरी त्याच्याकडून होणात्या जुलमाचे 
अगर अत्यारांचे रक्षण कोणत्याहि अवस्थेत इष्ट नाही. तसेन्न अत्या- 
चारापासून सुधारण। व्हावी म्हणून व्यक्तीचा प्राण घेण्यापेक्षा त्यांच्यात 
सुआरणा करंणे हे अति उत्तम. परंतु हे शक्य नसले तर अन्याय किंवा 
अत्याचारांना सहाव्य देणे हे कश्रीहि योग्य नाही. व्यक्ती सुधरू 


* चारित्र २०५ 


शकतो व म्हणून त्याला तसे करण्याची संधी दिली पाहिजे. प्राण 
रक्षणासाठी असत्य बोलण्याच्या मुछाशी हाच उद्देश आहे. 
असत्य वचनाचे अनेक भेद अहेत- १) व्यक्ती संबंधी खोटी 
माहिती सांगगे; विशेषतः लूग्नादि प्रसंगी विरोधी माणसाकड्न विवाह 
होऊ नये म्हणून' मुलीच्या किवा मुलांच्या बाबतीत खोट्यानाट्या 
अनेक कंड्चा पिकविष्याची प्रथा यातच येते. २) जनावरांसंबंधी 
खोटे बोलणे उदा० थोडे दूध देणान्या गाईवहल खूप दृध देणारी 
आ।है असे सांगणे किवा प्रकारांतराने उछट बोलणे हेहि यातच समा- 
विप्ट होते. ३) जड पदार्थासंब्रंधी खोटें बोलणे, उद्दा० दुसच्याची 
जमीन आपली सांगणे किवा कर वग्गरे चुकविण्यासाठी आपली माल- 
भत्ता दुसन्‍्य।ची सांगणे ४) लाज कित्रा लोभाला बढ्ी पड़नः खन्‍्या 
घटणे विरूद्ध साक्ष देणे. आपल्या जवकछ कोणाची ठेव ठेवडी असेल 
तर त्यावाबत खोटे बोलणे; हे किवा यासारखे दुसरे खोटे भाषण 
गृहस्थाने बोल नये त्यामुत्ठे मनुष्याचा विश्वास नप्ट होतो व अना- 
चाराना प्रोःसाहन मिलते. तसेच ज्यांच्या बाबतीत खोटे बीलले गेले, 
त्यांनाहि दुःख होऊन ते आपले जन्माचे बरी बनतात. जे लोक 
अ,पत्या रोजच्यां व्यवहारामध्ये खोटे बोलतात किवा खरा व्यवहार 
करीत नाहीत त्यांची वाजारात पत राहात नाही.लोक त्यांना अविश्वास 
समजून त्यांच्याशी घेण्यादेण्याचे सर्वे व्यवहार बंद करतात. 
खोटे बोलण्याची संवय नस हि. कधी कधी रागाच्या भ्ररात 
मनुप्य खोटा बोलतो तर कांही लोक. लोभांत फसून खोटे बोलतात, 
कांहा छोक पॉलीस वर्गरेच्या भीतीने ख़ोटे बोलतात तर कांही लछोक 
थट्टा मस्करीच्या नादाने खोदे बोलतात. म्हणून सत्यवादी माणसाने 
क्रोध, लाज, भीति किंवा थट्टा, मस्करी यापासून सावध असावे; कारण 
अथा खोटथा दोलण्यापासून फायदा तर कांहीच होत नाही; पण उलट 


५ 
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तंटा वाढवून माणस।ला संवयी मात्र वाईट छागतात॑, 
३ अचीर्याण्व्नत, । 

जो मनुप्य चोरण्याच्य जद्देशाने दुसन्‍्याची सं,वी गवतास' रखीही 
वस्तु घेतों किवा ती दुसन्‍्यास देतो, तो चोर अहि व जो अचा 
प्रकारच्या चोरीचा त्याग करतो त्यास अचौर्यायूतती श्रावक म्हटले 
जाते. परंतु ज्या वस्तु सर्वसाधारण लोकाकरिता अ,हेतः उद्या० पाणी, 
हवा वगरे त्या कोणालाहि न विचारता तो घेऊ शकतोी. त्याचप्रम।र्णें 
एखाद्या कुटुंबातील धनाचा उत्तराधिकारी जो असेऊ तो पहिली व्यक्ती 
मेल्यानंतरच ते धन घेऊ शकतो; परंतु त्यांच्या जीव्तपणी जर तो त्यात्रे 
धन हिरावून' घेईल तर ती चोरी समजली जाईछ. जर आपत्यात्र 
वस्तूसंबंधी त्यास कश्ची शंका उत्पन्न झाली की ही माझी आहे किया 
नाही, तर जोपयंत शंका मिटत नाही, तोपयंत त्याने ती वस्तु घेऊ नये 

त्याचप्रमाणे चोरी ही वाईट आहे, असे समजून ती सो: 
देणान्याने खालील प्रकारच्याहि गोप्टी करू नयेत- 

१) कोण्या एका चोराछा स्वतः किवा दुसच्याकड़न चोरीची प्रेरणा 
करणे किवा करविणे अगर तसल्या गोष्टीची प्रशंसा करणे; तसेच सुरी 
चाक्‌ वर्गरे चोरीची साधने विकणे किवा आपल्यातर्फ त्यास देणे उदा० 
तू निष्कारण असा रिकामा .कां बसलास? तुजजबछ कांही खाण्यास 
नसल्यास मी देतो आणि तुझा चोरलेला माल कोणी घेत नसेल तर 
मी तो विकून देईन. अशा प्रकारचे हे भाषण चोरांना साथ देणारें 
असल्यामुछे ती चोरीच आहे. त्याचा त्याग करावयास पाहिजें. 

२) चोरीचा माल विकर घेणे. जें ठोक असा माल विकत घेतात ते 
आपल्या मनाची अशी समजूत करून घेतात की आम्ही व्यापार 
करतों; घोरी करीत नाही.परंतु चोरीचा माल घेणांराहि चोरच समजन्‍्ठा- 
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जातो व म्हणूनच असला सत्र व्यवहार छ पवून लपबून' केला जातो. 
३) माप, तराजू, गज वगेरे कमीजास्त आकाराचे ठेवणे; कमी 
मापांनी मोजून घेऊन वाढत्या मापने तोलन देणे हे गेर आहे. 
४) एखाद्या वस्तुृमथ्ये कमी किमतीची समान वस्तु मित्रतून ती विकणे 
उदा० चांफंत्या धान्यात हलके धान्य, लोण्यात चरबी, हिंगांत खेर 
खच्या सोन्‍्या चांदीत बनावटी सोते चांदी इत्यादि मिसकविणे. है 
त्याज्य होय व्य,पररी असे समजतो की मी चोरी करीत नाही; हे एक 
व्यापारातील कसब अहि; परंतु त्याचे असे समजणे बरोबर नाही. 
कारण अजा प्रकारच्या व्यवहाने तो दुसन्‍्यांना फसवितो व अस 
कारणे निद्य अ.हे.५) राज्यात कांही गडबड झाली असताना वस्तूची 
किमत वाढबून देणें; युद्धाच्या वेढी विशेषतः असे जास्त केले गेले 
किवा एका राज्यातुन लपून छपून दुसच्या राज्यात माल नेणे किया 
आणणे. त्याचप्रमाणे यात्रा कर अक्ट्राय कर वगेरे चुकविणे हे सर्वे 
अकार चोरीचेच प्रकार समजले जातात. 

वर ज्या गोष्टी वर सांगितल्या गेल्या आहेत, त्यावरून असे 
कोणी समजू नये की, हा योष्टी व्यापारी करतात व राजकर्मचारीगण 
त्यापासून अलिप्त असतात. ते जर राज्यात चोरी करवितील किया 
चोरीचा म।ल खरीदतीत किवा राज्याकड्न ' पदार्थाची खरेदी 
झाल्यावर वस्तृच्या किमती वाइविवीड किवा राज्य अगर देशाच्या 
विरूद्ध कांही कारवाया करतील तर तेहि चोरीच्या दोपाचे भागीदार 
समजले जातील, 

वास्तविक धन हा मनुंष्याच्या प्राण आहे. म्हणून जो कोणाचे धन 
हिरावून घेईल, तो त्याचे प्राणव हिरावून घेतो असे समजून कोणीहि 
कोणाची चोरी करू नये व करवू नये. 
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४ ब्रम्हरचर्याणत्रत्त, 

कामवासना हा एक रोग आहे; आणि त्याचा प्रतिकार म।त्र भोग 
नाही. भोगानें हु रोग अधिकाधिकच वाढत जातो. परंतु ज्यत्या 
लक्षात ही गोप्ट येत नाही व आली तरी आपकी काम व.सना रोकण्यास 
जे असमर्थ अहेत अजशा लोकांनी आपल्या विवाहित स्त्री बरोवर सेंतुणट 
असावें. यांचे नाव ब्रह्मचर्याणुत्रत आहे. ब्रम्हरचर्याणृत्रती आपया 
पत्नीशिवाय इतर सर्व स्त्रियाशी-मग त्या स्त्रिया विव हीत अगर अधि 
वाहीत असोत्त, अगर वेश्या असोत त्याशी रमम,ण होत नाही, व 
दुसस्यांनाहि तशी प्रेरणा करीत नाही. असे करप्यात केवल इज्ज- 
तीचाच प्रइन नाही; तर अशा कामसेवनास तो मनापासून पाप समजतों, 
हे होय. जो केवछ आपला मान किंवा प्रतिप्ठेच्या भयाने या कार्या- 
पासून दूर असतो तो यास वाईट समजत नही व म्हणून जे अपमान 
होप्याची भिती नसते; अगर प्रतिष्ठा जाण्याचाहि संभव असत नाही 
त्या ठिकाणी तो अनाचार करतो; व असे केल्यावर तो कधी कथी 
आपली मान प्रतिष्ठा गमावृन बसतो, परंतु जो या कार्य।स पाप मानतो, 
तो त्यायासून नेहमीच दूर असतो. म्हणून अशा कार्याना पप सजून 
त्यासूच दूर राहण्यातच हित आहे. परस्त्री गमन व देश्यागमनाने 
बाईट परिणाम सर्वजण जाणतात. परंतु मनुष्य अ।पली बासना ताब्यात 
ठेवू न शकल्यामुछे अनाचार करतो. पुप्कछसे तरुण लहान मुलामुली- 
बरोबर अशी कुत्सित कामे करून आपले त दुसच्याचे जीवन मातीत 
मिलछवितात., कोणी हस्तमैथुन द्वारे आपकी कामवसना पुरी करतो, 
अशी कामे परस्त्रीगमन व वेश्यागमनापेक्षाहि अधिक निद्य आहेत परंतु 
आजकालच्या शिक्षणाच्रे लक्ष्य अञ्या प्रकारच्या अनाचारांना रोकण्याकडें 
मुठीच नाही. विद्यार्थी आपझे जीवन कसे घालवित्तो इकडे शिक्षक 
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किवा व्यवस्थापक मुद्ठी व लक्ष देत नाहीत, जे अज्ञा प्रकारच्या अना- 
चारात पडतात ते स्वत:चवा आणि दुसन्यांचा आत्मा वशरीर या 
दीन्हीचा घात करतात व म्हणून ते हिसकापेक्षा कवी दर्जाचे नाहीत 
म्हणून आपली आध्यात्मिक व लौकीक उन्नति करू इच्छिणान्यांनी 
समाजात असे अनाचार पसरणार नाहीत, व आपल्या पत्नी व्यतिरिक्त 
दुसन्‍्यांशी कामसेवन केले' जाणार नाही व तिच्याशिवाय संसारातील 
सर्व स्त्रियांना आपल्या माताबहिणी प्रमाणे समजले जाईहू. अशी 
खबरदारी ध्यावी व लहान मुलांना आपका भाऊ किवा पुत्र मानून 
त्याला उन्नत बनवावे. 

- पत्नीज्ी कामसेवन करण्याची मान्यता ,मिल्ठाली म्हणजे एकपत्नि- 
ब्रत अगर विवाह है अनियंत्रित कामसेवनेचे प्रमाणपत्र नव्हे. ते फक्‍त 
कामरोग शांत करण्याचे औषध आहे असे समजावे. स्तंभक किया 
उत्तेजक औषधाच्या सेवनाने रोग वाढ्वून अधिक स्त्रीसेवन' करणे हा 
औषधावरहि अप्याचार आहे. अशा अत्याचारामुल्ठेच पुष्कछ्से विवाहित 
तरुण-तरुणी क्षय रोग,ने ग्रस्त होऊन अकालीच कालछाचे भक्ष्य बनतात. 
तसेच अनियंत्रित कामसेवत्त हे अध्ध्यात्मिक व झारीरिक स्वास्थात्रा 
बिघाड़े करते; म्हणून त्याप,सून दूर असावे. 

त्यासांढी प्रत्येक गृहस्थास खाली दिलेल्या गोष्टीपासून दूर राह: 
ण्याचा आदेश शास्त्रकारांनी दिलेला आहे. १)दुराचारिणी स्त्रियांप,सून 
टूर. असणे, तोंडाने अश्लिल गोप्ट न वोहूणे प्रमाणातीत कामसेवन न 
करणे अनैस्गिक मेथुन न करणे व दुसत्याच्या वेवाहिक भानगडीत 
न पडणे. पुरुषासाठो ह्या ज्या गोष्टी सांग्रितल्या आहेत त्या स्त्रि- 
साठीहि समजाब्यात' स्त्रियांनीहि परपुरुष व अधिक कामसेवन।पासून 
दूर असांवे व संयमी राहण्याचा प्रयत्न करावय. 
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७ परियग्रह परिमाणदत, 
स्त्री, पत्र, घर, सीसे इत्यादि वस्सुसबंधी हू 
प्रकारता जो ममत्यभाव, त्या मोटा परिग्रष् जी 
ममस्य कनी सदन सासरतू कमी सारण्यास्या £* 
माणयत म्टूटफेट आहे. सर्वताधारणतः लोगा रपया, पैसों, मीन 
हस्टेंट इत्यादिकासन परिग्रह मानता, पर्सतु बस्तथिक पछाता; 
मनृप्यासा मोह (मसस्वभाव) किया तीन आसवित हाथ परिशद भाह- 
या बाह्य बगत आराबतीस कारण अगसत्यामक्े त्यांगा परियह् सारे 
बाहे. या बाह्य वस्तनान जर परिषह मानले तर ज्या असंरय छीका- 
जबद वबांहीव नाही. परंतु ज्याच्या मनात मीइमोठ्या आशा आकाद्षा 
ए्सया घोछ्लनात ते सत्र अपरेसद्ी समजले जातीरज, परत अ्ी 
रिथती नाही. खरा अपरियग्रह तोच की ज्याच्याजवद्त कांही नाई 
ज्याच्य मनात कोणत्याहि वस्तृ्ती 5च्छा नाही कारण इच्छा साल्या- 
वर मनृप्य परिग्रहाचा संचय केल्वाधिवाय राहुत नाही;। आाणि संग्रहा्ी 
प्रवृत्ति बाढू छागली को न्यावात्याय किया युक्तायुवततेचा विचार मनृष्य 
करीत न.ही. नंतर मनृप्य पैशाचा किडा होतों धनाचा स्वामी न राहत 
त्याचा दास होतो द्वव्पाचे दान करूनहि त्याचे ममत्व सुटत नाही. ते 
आपल्याजवकच नेहमी असावे असे त्यास वाटते, द्याछा नेहमी अशी 
भिती वाटते की आपण दिलेले द्रव्य कोणी फस्त कहनये. त्याल्ला असे 
वादते की अपली खूप कीति ब्हावी, छोकांनी आपले गृणगान करावे, 
दोपावर पडदा ट/कावा, वर्तमान पत्रात अ।पला खूप बोलवाला व्हावा. 
हें सर्व ममत्वचेत्र परिणाम आहेत. त्यातून सुटका झायाशिवाय 
परिग्रहातून सुटका होऊ शकत नाही. जोपयंत आपण कोणतीहि वस्त 
आपली म्हणून समजत ' नाही,तोपर्यत तिच्या चांगल्या बाईटपरणाने 
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आपणास प्रम्नन्नता किया दुःख होत नाही. परंतु कोणत्याही वस्तृविपयी 
ही माझी आहे असे ममत्व जेव्हा निर्माण होते, तेब्हा मनृष्यास तिची 
चिता लागते. म्हणून ममत्वच परिग्रेह आहे व ते कम्मी झाल्याशिवाय 
परिग्रहरूप पापापासून माणसाची सुटका होऊ शकत नाही. 

ज्याप्रमाणे रुपये वगरे बाह्य परिग्रह आहेत, त्याचप्रमाण॑. काम 
क्रोध, मद, मोह इत्यादी भावहि अभ्यंतर परिग्रह आहेत, बाह्य परि- 
ग्रह्मप्रमाणेच हा अंतर्गत परिग्रहहि कमी केला पाहिजे परिग्रह कमी 
करण्याचा एकच उपाय आहे तो म्हणजे आपल्या यरजा लछक्षात घेऊन 
मनुष्यानें रुपये, जमीन इस्टेट वगरे सर्व वस्तुची एक मर्थादा निश्चित 
करणे. त्यामुत्ठे त्यपेक्षा जस्त आपण आपल्याजवठ कांही ठेवणार 
नाही आणि अनावश्यक वस्तूचा संग्रह आपोआप करी होऊ ल्वगेल 
आणि आवश्यक तेवडे जबवछ असल्याने स्वतः त्यासहि कांही 
कप्ट होणार नाहीत आणि सर्व प्रकारच्या निराशेप.सुन व. दुःखा- 
पासून तो दूर असल्यामुझे त्याचे जीवन सुखी व समाधी बनेल. 
आज सर्तत्र जगत जी आर्थिक विषमता पसरलेली भाहे, त्याचे 
कारण मनृष्याची अनावश्यक संग्रह प्रवृत्ति हे होय. जर सर्वेवर माणनसे 
आपआपल्या गरजानुसार वस्तूचा संग्रह ठेवतील व अनावश्यक संग्रह 
समाजातील त्य व्यक्तीना वाटून देतील की ज्यांना त्यांची आवश्यकता 
भाहे, तर आज जग।त जितकी भशांति पसरली आहे तितकी राहणार 
नाही व संपत्तीच्या वाठणीचा। जो प्रश्न आज जगासमोर थैमान , 
घालून उभा आहे, तो कोणत्याहि प्रकारच्या कायद्याशिवाय बच्यातर 
प्रमाणात आपोआप सुदेल. हे 

'जगातील सर्वलोकांची दुर्देम्य इच्छा पाहुन, जैनाचाये गृणभद्र 
स्वारमीनी संसारातील प्राण्यांना उद्देशन खालीलप्रमाणे म्हटले आहे-- 
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“आशागत्ते: प्रतिप्राणि यस्मिन्‌ विश्वमणूपमम्‌-। 
कस्य कि कियदायाति द्था वो विषयैपितां ॥३६॥/ आत्मानु० । 

“प्रत्येक जीवात आशाचा इतका मोठा साठा आहे की, त्यात हे 
विश्व अग॒दी अणुसारखे भासेल. अशा परिस्थितीत सर्व विश्वाची जर 
वाटणी केली तर प्रत्येकाच्या हिद्याला किती बरे थेईल ? म्हणून हें 
आशद्याक्॒भुत प्राण्यानो तुमद्ी विषयोपभोगाची इच्छा व्यर्थ आहे." प्रत्येक 
श्रावकाने विद्वांतील संपत्ति व तिच्यासाठी धडपडणात्या असंख्य 
प्राण्यांचा विचार करून धनाच्या तृष्णेपासून विरक्‍त असावे. कारण न्यायाने 
मित्वून मनुष्य आपले जीवन व्यतीत करू शकतों परंतु धनाचा अतूट 
भांडार एकत्र करू शकणार नाही- है अतूट भांडार फक्‍त पापाच्या 
कमाईने भरू शकेल. श्री गुणभद्वाचार्यानी सांग्रितल्याप्रमाणे- 

“ुद्धधनेविवधन्ते सतामपि न सम्पदः [ 
न हि स्वच्छाम्ब॒भि: पूर्णा: कदाचिदपि सिघव: ॥४५॥” आन्मानु ०। 

सज्जनांचीहि संपत्ति शुद्ध न्‍्यायोपजित धनाने वाढू शकत नाही. 
कोणी नदी स्वच्छ पाण्यांनी परिपूर्ण अशी कधी पाहिलेली आहे ? 

नयद्या ज्या तुडुंब भरतात त्या वर्षाऋतूंतील गढूढ पाण्यानेच. 
त्याचप्रमाणे धनाची वाढहि न्‍्यायाच्या कम।ईने होत नाही. म्हणून 
आवश्यक अशा धनाचे परिमाण करून, सानवी प्राण्यांनी अन्यायाच्या 
मिछुकतीपासून दूर राहिले पाहिजे. त्यामुत्े तो स्वत: सुखी होईलू; व 
दुसरे लोकहि त्य|च्यापायून होणान्या दुःखापासून मुक्त होतील 

या त्रताचेहि ५ दोष अहेत. त्यापासून श्रावकांनी दूर असावे- 
१) लोभात येंऊन मनुष्य किवा पशूकडून अधिक काम करून चेंणे. 
२) खूप फायदा होईल या इच्छेने युद्ध काछांत जसा केला गेल्या त्या- 
प्रम'णे धान्‍्यादिकांचा संग्रह करणे. ३) तसेच आपल्या जवल्हील बस्तू 
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थोडचाशाच फायद्याने विकल्यामुल्ठे किवा नंतरची झालेली भाववाद पाहुन 
आपण न केलेल्या धन संग्रहाबहल ह॒ल्हहुछ करणे. ४) योग्य फायदा 
झाला असतानाहि अधिक लाभाची इच्छा करणे. ५) अधिक फायदा 
होत आहे असे प/हुन, आपल्या परिग्रहाची केलेली मर्यादा वाढविणे. 
(या गोप्टीप,सुन श्रावकाने दूर असावे ) 
श्रावकाचे भेद 

श्रावक|चे ३ भेद आहेत.- १) पाक्षिक्र २) नैष्ठिक ३) साधक 
१) जो अंशतः हिसेचा त्याग करून श्रावक धर्म स्वीकारतो त्या श्रावकास 
पाक्षिक' श्रावक म्हणावे. २) जो श्रावक निरतिचारपणे श्र/वक धर्माचे 
पालन करतो, तो 'नैष्ठिक' श्रावक होय. ३)व देशचारित्र पूर्ण करून' जो 
आपल्या साधनेत लीन' र हतो त्यास 'साधक' श्रावक म्हणावे. अर्थात्‌ 
श्रावकाच्या प्रारंभिक अवस्थेचे नांव पाक्षिक, मध्यम अवस्थेचे नांब 
नेप्ठिक व पूर्ण अवस्थेचे नांव साधक आहे. याप्रमाणे अवस्थाभेदादे 
श्रावकाचे ३ प्रकार केलेले आहेत. त्याची माहिती खालील प्रमाणे - 

पाक्षिक श्रावक 

पाक्षिक श्रावकाने मांगे सांगितलेले आठ मुलगुण पाकछ/।वयास 
पाहिजेत. पुढेपुढ़े आठ मूलगुणांत ५ अपुत्रताऐवजी ५ क्षिरीफलांचा 
त्याग सांगितलेला अ'हे. ज्या वृक्षापासून दूध निधते, त्यास क्षीरवृक्ष 
व उदृबर म्हणतात. या फरलामध्ये अनेक जंतु असतात त्यासाठीच 
अमरकोपत उदुंवराचे नांव एक जंतु-फल असेहि आहे; व दुसरे नांव 
'हेमदुग्धक' असेहि आहे, कारण त्यातृन निधणात्या दूधाचा रंग पिव- 
छम्तर असतो पिपछ, वड, पाकर, उंवर व कटुंबर ह्या पांच 
प्रकारच्या वक्षांची फले खाऊ नयेत. कारण त्यांत जंतु असतात- 
वक्षांतून खाली पडल्यावर उंबर फुटते, तेव्हा त्यातून अनेक 


२१४ जनप्नर्म 
जंतु उडताना दिसून य्रेतात. म्हयूतत असली फछे व मद्च, मास, 
मधु यांचा त्याग करावा. प्रत्येक पराक्षिक श्रावकाने इतके तरी 
कमीतकमी केलेच पाहिजे. उदा[०- 

'पिप्पलोद्म्बर॒प्लक्षवटफल्गुफलान्यदनू । 

हन्त्याद्राणि त्रसान्‌ गुष्काण्यपि स्व रागयोगतः [| ह॥-सायारध्र्ता + [ 

पिपछ, वड, उंबर, पाकर व कटुंबर यांची कच्ची 
फल्ले जो खातों तो त्रस अर्थात्‌ चालणान्या फिरणान्या जंतूचा 
घात करतो; कारण त्या फछात असे जंतु दिसून येतात 
व जो त्यांना सुकवून खातों त्यात अति आसत्ति -असल्यामुझे 
तो आपला स्वत:चाच घात करतों. म्हगूतन या प्राथमिक (पाक्षिक्र) 
श्रावकाने अशा तह्हेच्या फछाचा त्याग करावा. त्याचप्रमाणं हिंसा, खोटे 
बोलणे, चोरी, अन्नम्ह व परिग्रह सोडण्याचा यथाशक्ति अभ्यान 
करावा. तसेच जुवा खेछ॒णे, वेश्यागमन, शिकार, परस्त्रीसेवन, वर्गरे 
सात व्यसनेहि सोडावीत. दररोज जिनमंदिरांत जाऊन' अरहंत देवाची 
पूजा करावी. गुरुची सेवा करावी व सुपुत्राना दान बावे. तसेच इतर 
जी घामिक छृत्ये व कीति वाढविणारी कार्य करीत असावे. उदा० 
दीनअनाथाकरिता अन्नवस्त्रे, औपधालये वर्गरेची व्यवस्था करणें व 
आपल्या मुलामुलीना योग्य बनवून सुपात्र व्यक्तीवरोबर त्यांचा संबंध 
जोडून द्यावा. 

नेष्ठिक श्रावक * 

सेप्ठिक श्रावकाचे ११ दर्जे आहेत. है दर्जे या कऋ्रमाने ठेवलछेले 
आहेत की हल्डूहठ्ूं चढत चढत श्रावक आपला आध्यात्मिक विकास, 
करीत राहुन जीवनाच्या अंतिम ध्येयापर्यन्त तों जाऊब पोहोचू शकतो. 
तैनझास्त्रांत या अकरा दर्जाना अकरा प्रतिमा म्हणतात. त्यांचे संक्षिप्त 
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विवेचन पुडील प्रमाणे- 

7, / १) दर्शन-प्रतिमाः- पाक्षिक श्रावकाचा जो आचार अगोदर 
. सांगितला आहे, व्याचे पालन करून ज्याची श्रद्धा पक्‍की -व- विशृद्ध 
झाली आहे; सांसारिक भोगोपभोगांपसून जो विरक्‍त होत चालंला आहे 
'म्हणजेच विषथोपभोग भोगत असत्ांनाहि त्यासंबंधीची आमकक्‍ती-ज्याची 
राहिली नाही;. ज्याचे चित्त पृंचपरमेण्टीच्या चरंणी नेहमी लीन'झाले 
आहे;. अंप्ट मूलगुणांत जो-कोंणतेहि दोष लछागू- देत नाही, व. पुढचे 
'गृण.. मिलछविण्याची उत्कंठा .ज्यास, लागली अपहे; व आपल्या 
भरणेपोषणाकरिता: न्‍्यायमंगनिच जो आजीविका मिलवितो, तो 
दार्शत्तिक श्रावक, होय. दार्शनिक श्रावक मद्य, मांस, मधु वर्ग रेचे सेवल 
'तर करीत -नाहीच,. पण त्यांचा व्यापार स्वतः करीत नाही किवा 
दुसन्योकडन कराबीत नाही; त्र अशा कार्यास कोणास संमती 
देत  नांही; . मद्यपान करण।प्यावरोबर खाथ्यापिण्याचा व्यवहार 
'करीत॑ नाही. कातडचाच्या भांड्यांत ठेवलेले तृप किवा तेल तो वापरीत 
-नाही. ज्या खाद्यपदार्थावर ब्रा आला असेल, अगर ज्याचा 'स्वावहि 
विधंडला असेल असे पदार्थ हा श्रावक खात नाहीं. माहित नसलेछा 
-भाजीप।छा अगर फछे तो सोड़न' देतो. यूर्योदियानंतर एक मुहंतनि  व॑ 
सूर्यास्त होण्याच्या एक मुहूर्त अगयोदरच त्याचे सर्व 'खाणे पिणे होते; 
ता पाणी गाक्ननत उपयोगॉत अणतो; जुगार खेक़्तः नाही, सट्टेबाजी 

करीत नाही -वेश्य[सेवनापासून' तो .दूर असतोच; ' पंण तिच्याशी : तो 
कशाही प्रकारचा. संबंध ठेवत नाही; व त्या ब/जूने फिरंकतहि नाही 

दुसच्याचें . द्रव्य न्यायाल्यांत जाऊन॑. अगर अन्य मार्गानी हडप- 
प्याचा-प्रयत्न करीत नाही, शिकार. खेढछत नाही, व चित्रे वर्गरेतील . 
'जिवजंतूची हिः.. जो. हत्या करीत नाही;: तो परस्त्रीशी संबंध ठेवणे तर 

'बाजूलछाच राहिले; पण मूलीच्या आईवडील॑च्या सांगण्याशिवाय तो 
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दसच्याच्या मुठामुलीचा विवाह जुल्खून देत नाही ये जे काम वार्ईश 
समजन स्वतः सोडन दिले आहे, ते तो दसध्याकासशि खाझन प्रेत 
नाही व संकल्पी हिसेचा संपूर्ण त्याग करती, आरंभादिक कार्य स्थांची 
स्वत:पुरतेच मर्यादित असतात, कारण असछी कामे दुसच्याकटन 
करून घेतली तर अहिसाणुब्रत जितके थद्ध रहवब।स पाहिन तितके 
ते शुद्ध रहात नाही. तो. नैप्ठिक श्रषावक्त होय. आपत्या पत्नीक्षीद्धि 
तितक्‍्याच प्रमाणात भोगमोगतो की, तितके मानसिक व घारी रिक संतताप 
शमण्यास आवश्यक आहेत, कप्ोपयोगापेक्षा संसान उत्पत्ति हाच 
व्याचा उद्देग असत्तों! आपल्या मुलाबाक्ॉांना तो संदाचारी चन- 
विण्याचा प्रयत्न करतो, आपल्या वृद्धावस्थेत्र त्यत्याबर जापल्या 
घरादारांचा भार सोपबून आत्मोन्नतीच्या मार्गात्त स्वतः छाग्रतों. ही 
सर्व दाशनिक श्लावकाची कतंव्ये आहेत. 

२) ब्रतिक-ज्याचे सम्यस्दर्शन व आठ सुल्गुण परिपूर्ण झाले 
आहेत व जो मायाचाराने किया भविप्यकाछी विपयसुख 'भोगण्याल 
मिछावेत, या आशेने ब्रताचे पालन करीत नाही तर रागद्वेपाद्रि 
विकारावर विजय मिछवून समताभाव मित्धविष्याच्या दुष्टिीने ब्रतपालत 
करतो. तो ब्तिक श्रावक होय. हा ब्रतिक ,श्रावक ५ अणुव्रतावे पालन 
निर्दोष करतो, व त्याच्या विकासाठी पुडील शीलांचेहि पालन करतो 
ते सात शील याप्रमाणे- १ दिग्कतत, २ देशब्रत, ३ अनर्थदंडब्रत, 
४ सामायिक, ५ प्रोषश्रोपवास, ६ मोगोप गोग परिण।म,७अतिथिसं विभाग 

१ दिगकृत:- या श्रावकाने आपल्या सर्व उबरित आयप्यात 
जाण्यायेण्याचा व देय्याधेण्याच्या क्षेत्राची मर्यादा करावयास 
पाहिजे, उदा० या स्थानापर्यत माझा संबंध राहील. त्याच्या बाहेर खूप 


लाभ होणार असूनहि मी व्यापार करणार नाही. अशा नियमाने 
मनध्याचे तष्णेचे क्षेत्र मर्यादित होते; व विदेशी व्यापाराचे नियमन 
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मर्यादित हौऊन देशाची संपत्ति परदेशी जाणेहि थांबते. हे वैष्ठिक 
- त्रावकाचे दिग्क्षत होय, 

२ देशब्रतः- वरील प्रमाणे आमरण केलेल्या मयदिमध्येहि आपल्या 
गरजा व यातायात लक्षात घेऊन, कांही काछास,ठी वरील मर्यादांच्या- 
बात, एखाया विशिष्ट स्थानापर्यतच मी जाण्यायेण्याचा किवा देण्या- 
पेश्याचा व्यवहार करीन, अश्ी प्रतिज्ञा करणे देशब्रत होय. 

३ अनर्थदंडब्रत:- निष्कारंण दुसच्या प्राण्यांना त्रास होईल असे 
कीणतेहि कार्य न करणे, है अनर्थरंडब्रत होय. संक्षेपंत: अशी कामे 
५ प्रकारात विभागली आहेत. 

१ पापोपदेण, २ हिंसादान, ३ द्ुःथ्ुति, ४ अपध्यान, व॑ ५ प्रम,द 

' चर्या. १ पापोपदेश:-- जे लोक हिसादिकांनी आपली उपजीविका 
करतात, त्यांना हिसादिकांचा उपदेश देऊ नये. उदा० पारध्याला को गत्या 
एका विशिष्ट स्थानी हरीण वगरे प्राणी बसतत ते सांगू नये किया 
उग़ाना व चोरांता अमुक एका विशिष्ट स्थक्ली दरोडय।ची किवा चोरीची 
संधी आहे असे सांगू नये; तसेच चार चौथे बसतात अशा ठिकाणी 
भश्ा प्रकारच्या गप्पासप्पाहि करू नयेत. 

२ हिसादान:- ज्या साधनाने दुसन्‍्याचे प्राण जाऊ शकतील असे 
घिप, छास्त्रे वगेरे हिंसेचे साहित्य दुसच्यास देऊ नये. 

३ दुःश्रुतिः- जी पुस्तके किया शाच्त्रे वाचेल्याने अगर ऐकल्याने 
भन कलषित होते; किवा कामचासना जागृत होते; अगर दुसच्यांना 
भारण्याचे भाव होतातत अथवा हृदयामध्ये गये व दुरभिमान उत्पन्न 
होतो अशी श्ञास्त्रे व पुस्तके स्वत्त: ऐक्‌ नयेत दुसत्यासहि ऐक्बू नयेत्त. 

४ अपध्यात्त:- यात्रे मरण होवो, हा तुरुंगात जावो, अमक्याच्या 
घरी चोरी होवो. किंवा त्याच्या स्त्रीचे हरण केल्या जावो, एखाद्याच्री 
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इस्टेट विकली जावो, किवा वरवाद होवो अज्ञा प्रकारचे दुप्ट विचार 
मनात येऊ देऊ नयेत हे 
) प्रमादचर्या:- जरूरी शिवाय जमिन खोदणे, पाणी सांडर्ण 
आग जाढणें, वारा घेणे, किवा झाडे (वनस्पती) तोडणे, असली काम 
7 नयेत. अज्ा प्रकारची कामे करण्याने आपणांस कांहीहि फायदा 
होत नाही. उलट नुकसान होऊन दुसच्यांना मात्र रास पोहोचतो. 
अइ्लील चर्चा करणें. शरीराने कुत्सित गोप्टी करणें निप्कारण वडबड 
करणें, व आपल्याला काही फायदा होवो अगर न होवो दुसच्याला 
कांही त्रास होईल किवा काय याचा विचार न करता कामे करणें 
त्याचप्रमाणे भोगोपभोगांची साधने जरूरीपेक्षा जास्त वाढ॒गणे या गोप्टी 
या श्रावकाने करू नश्रेत. 

४) सामायिक:- सकाढछी व संध्याकादछ्ी एकांत स्थव्ी कांही 
काछासाठी हिसा वर्गरे सर्व पापापासून विरक्‍त होऊन आत्मध्यान 
करण्याचा अभ्यास करावा. मन, वचन, काय स्थिर करीत असताना 
आत्मा व त््याचे अंतिम साध्य मोक्ष यांचे चितन करावे. सन, वचन, 
काय एकाग्र करणें अत्यंत कठीण असले तरी ते कण्ट्साध्य आहे. 
सुरवातीस कांही दिवस त्रास होईल, शरीर नि३चल राहणार नाही, 
मनांत अनेक विचाराचे काहूर माजेल, पाठ लूवकर लूवकर म्हणून 
संपविण्याची वत्ति सुरवातीस आढव्हून येईछ; पण ती रोकावयास 
पाहिजे. पण हे जेव्हा साध्य होतात तेव्हा मनृष्यास बरीच आध्यात्मिक 
गांति मिलते 

५) प्रोपषधोपवास:- प्रत्येक अप्टमी व चतुर्देशीस मन, वचन, 
कार्येची स्थिरता व एकाग्रता चांगली व्हावी या उद्देशाने ्य उपवास 

' करावयास पाहिजे. त्या दिवश्ी कांहीहि खाऊ पिऊ नये. परंतु असा, 
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उपकस ज्यांच्याकड्‌न होत नसेल त्यांनी फक्‍त पाणी प्यावे व तेवढ्चा- 
वरहि ज्यांचे भागत नसेल त्यांनी एकवेछेस हलके सात्विक भोजन 
करावे. जो उपवास करू इच्छितो त्याने अप्टपी व चतुर्देशीच्या पहिल्या 
दिवशी दुपारी भोजन करून उपवासाची प्रतिज्ञा ध्यावी आणि घरगुती 
व इतर व्यवहार बंद करून' एकांत स्थानी जावे व आपला काछ आत्प- 
चितन व स्वाध्याय करण्यात घालवावा. संध्याकाछी देनिक' क्ृत्ये 
आटोपून पुनः त्यात्र कार्यात प्रवृत्त ब्हावे व रात्री विश्वांति घ्यावी. या 
प्रमाणे सर्व दिवस घालविल्य।|वर अप्टमी व चतुर्देशीचा दिवसहि 
त्याचप्रमाणे घाल्वून दुसच्यादिवशी दुपारी पहुणे व ( अतीथी मुनी 
चंगरे साधुंना) आहार देकन मग आपण निरासक्तीने भोजन करावे 

उपयांस म्हणजे केग्छ पोटाला उपवास देणे एवढाच अर्थ नसून पांचहि 

इंद्रियांना उपचास घडवावा असा त्याचा अर्थ आहे. आहाराचा त्याग 
करून जर मन॒प्याचे चित्त पांचीहि इंद्रियांच्या विषयात लागलेले 


असेल, चांगले चांगले स्वादिप्ट भोजन, सुंदर सुंदर स्त्रिया, सुभंधी द्रव 
किया मधर संगीत एकण्याकडे मन जात असेल, तर हा उपवास 
निर्थक भाहे 


) भोगोपभोगपरिमाण:-भोगोपभोगांच्या साधनाचे कांही काला- 
करिता परिमाण करावे. उदा० या वस्तूचा या काव्ठापर्यतच मी उपभांग 
घेईन अश्यी मर्यादा केल्यान॑त्तर त्यापेक्षा अधिक वस्तूची इच्छा करू नये 


जी वस्तु एकाच वेछ भोगली जाते तिला भोग म्हणतात जद्ी 
फुलांची मात किवा भोजन, जी वस्तु पुनः पुन: भोगण्यात येऊ शकते 
तिला उपभोग -म्हणतात. जसे:- वस्त्र. या दोन्‍्ही प्रकारच्या वस्तूंचा 
नियम करावयास पाहिजे. अशा नियमाने गृहस्थाच्या चित्तवृत्तीचे 
सनियमन होते. व अनावश्यक भोगोपभोग आपणि संग्रह बंद होतो, आणि 
त्यामुक्े दुसन्यांनाहि त्या वस्तु सहजासहजी मिद्ध्‌ शकतील. 
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जो मनुप्य भोगोपभोगांची साधने कमी करून आपल्या गरजा 
कमी करतो, त्याचा त्यामुल्लें ख्चहि कमी होतो. खर्च कमी झाल्यामुद्े 
त्याची धनाचीं आवश्यकताहि कमी होते. आणि त्यामुत्ठे न्‍्यायान्याबाचा 
विचार न करताहि पैसे मिल्विण्याची तृष्णा माणसास सतावित नाही. 
त्यासाठीच लिहिले आहे.- - 
'भोगोपभोगक्शनात्‌ कृश्ीकृतधनस्पृह: । 
धतनाय कोट्टपारादि क्रिया; करा: करोति कः ॥ सागारधर्मा०। 
- भोग व उपभोग कमी केल्याने ज्याची धन तृष्णा कमी झाली 
आहे, असा कोणता मनुप्य धनासाठी पोलीस वर्गरेसारखी निर्देयपणाची 
नोकर पत्करील ? 
म्हणून भोगोपभोगांचे परिमाण करणारा आपल्या उपजीविकेसाठी 
दुसच्यांना त्रास होईल असे कोणतेच काम करणार नाही. त्याचे खाणे 
प्रिणे अत्यंत साधे, सात्विक व शुद्ध असते. मद्य, मांस, मधु तर तो 
सेवन करीत नाहीच, परंतु जें मादक व पचरण्यासः कठीण असे गरिष्ठ 
पदार्थ असतील, त्याचेहि तो सेवन करीत नाही. त्याच्या भोजनात 
शरीरपोषक आहार असतो परंतु स्वास्थ्य बिघडविणारे अगर इंद्वियाना 


उत्तेजित करणारे पद,र्थ असत नाहीत. प्रकृति विरूद्ध व संयोगाविरूद्ध 
आहार तो कधीच करीत नाही. भाजीपाला चांगला पाहून शुद्ध करूनच 


तो खातो. आलू, गाजर, मुदठा वगरे सारखें जमीनीत उगवणारे पदार्थ 
तो खात नाही कारण अजञ्या पदार्थात जेनमताप्रमाणे पुष्कछसे जीव 


राहतात. छोकोक दुषप्टीनेहि जो भाजीपाला सुर्याच्या प्रकाशात चाढत 
नाही, तो तामसी आहार म्हणविला जातो. पुप्कछशा रोगात *डॉक्टरहि 
असे पदार्थ खाण्याचा निषेध करतात. पावसालछ्यात पालेभाजी व न 


१ या गोष्टीचा मूछ लेखकांस स्वतः अनुभव आहलेला आह, खोकत्याने 
प्रकृति बिघडली असतांना मुरादाबादचे स्व. बनर्जी यांनी चिकित्सा करण्यापूर्वी 
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दछलेले मुग. ज्डीद वगरे धान्यहि खात नाहीत; कारण त्यावेढी अशा 
पदार्थात पुष्कछसे जीवजंतु असतात- 

७) अतिथिसंविभाग- दररोज भोजन करण्यापूर्वी आपल्या दारी 
उभे राहुन संसार विरक्त अशा खन्‍्या साधूंची प्रतिक्षा करावी व कोणी 
मुनि, साध त्याबाज्ने जाऊ लागले तर त्यांना आदराने थाबवन 
आपल्यासाठी बनविलेल्या भोजनातून भकक्‍्तीपूर्वक आहार द्यावा व 
नंत्तर स्वतः भोजन करावे. 

याप्रमाणे श्रावकाचे है सात शीलब्रत सांगितलेले आहेत. यापैकी 
पहिली तीन “गुणब्रते! समजली जातात. कारण ही पाह्ल्याने पहिली 
पांच अणुत्रते अधिक दृढ़ होतात व ॒त्यांत विशेषता येते. पुढची 
चार 'शिक्षात्रते' आहेत. कारण त्यांच्यामुल्े मुनिधर्म ग्रहण करण्याचे 
शिक्षण मित्ठते. शिक्षा म्हणजे अभ्यास. पुढील गुणांच्या आप्तीसाठी 
अभ्यास म्हणून जी ब्रते केली जातात, ती शिक्षात्रते होत. 

३) सामायिकः- ब्रत प्रतिमाधारी श्रावक जेव्हा ३ वेछ सांमा- 
यिक करतो त्यावेढी कितीहि कप्ट झाले किया अत्यंत कठीण अशा 
आपत्ती आल्या तरी आपल्या ध्यानापसून जो विचलीत होत नाही, 
वे मन, वचन, काय, एकाग्र व स्थिर ठेवतो, त्यास सामायिक प्रतिमा-- 
धारी श्रावक म्हणतात. अशी एकाग्रता अत्यंत कठीण असली तरी 
अभ्यासाने ती साध्य होते. त्याचा उद्देश आत्म्याची -शक्ती केंद्रीभूत 
करणे हा आहे. वर ब्रतांत सामायिक सांग्रितले असले तरी ते 
अभ्यासरूप असुन हे ब्रतस्वरूप आहे. 

४) प्रोषधोपवासी:-वर अष्टमी चतुर्देशीला प्रोषधोपवास करण्याची 





न... अअ>न+ 


जमीन कंद खार्णे सोडण्यास सांगितले. असे पदार्थ तर आमच्या धर्मानेच त्याज्य 
सांगितले आहेत भसे जेव्हा त्यांना सांगितले तेच्हा ते अत्यत प्रभावी झाले 
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विधी सांगितली आहेः तीच येथेह्िि जाणावी. फरक इंतकाव की तेथे 
अभ्यासरूपने उपवासाचे विधान आहे येथे ब्रतरूपने ते करावयास 
पाहिजें. 

५) सचित्तविरत:- पहिल्या चार प्रतिमाचे पालन करणारा दयाक्ू 
श्रावक जेब्हा हिरवा भाजीपाला, फछफुले वरगरेहि खाण्याचा' त्याग 
करतो, तेत्हा त्यास सचित्त-विरत' श्रावक' म्हणतात. मुख्यतः त्यागाचा 
उद्ंश संयम पाछणे हा आहे. संयमाचे दोन प्रकार आहेत, १ प्राणी 
संयम व २ इंद्रियसंयम. प्राण्याचे रक्षण करणे यास प्राणीसंयम म्हणतात' 
व इंद्रिये वश करणे हा इंद्रिय संयम होय. प्रत्येक प्रकारच्या त्यागात' 
दोन्‍्ही प्रकारचे संयम पाछणे हा उत्तम पक्ष होय. परंतु दोन्‍्ही संयम 
पाठणे शकक्‍य ज्ञाले नाही तर निदान एक प्रकारत्रा संयम तरी अवश्य 
आहे. जेनसिद्धांताप्रमाणे हिरव्या वनस्पतीच्या दोन' अवस्था अ,हेत' 
१ सप्रतिष्ठीत २ अप्रतिप्ठीत. सप्रतिष्ठीत अवस्थेमध्य प्रत्येक वनस्पतीत 
अनेक जीव राहतात, व॑ त्यासाठीच अगा वनस्पतीना अनंतकाय' 
म्हणतात व अप्रतिप्ठीव अवस्थेतीक एकच जीव असतो. म्हृणून' सप्रति“ 
प्ठीत कित्रा अनंतकाय अवस्थेत जोपर्यत ती वनस्पती आहे तोपयंत ती 
खाऊ नये कारण त्वामुे अवंत जीवाचा घात होतो. परंतु जेब्हा ती 
बनस्पती अप्रतिष्ठीत होते, म्हणजें जेंब्हा -तिच्यात अनंत जीवाचा वास 
असत नाही, तेच्हा तिछा अचित्त करून॑ खाँवे. सचित्ताचे अचित्त 

रण्याचे अनेक प्रकार आहेत. जसे.-- सुकविणे, गरम करणे, शिजविणे 
किवा चाक वगरेने कापणे इत्यादि. अज्ा करण्याने सचित्त वनस्पति' 
अचित्त होते. तेब्हा असा प्रदन कोणी विचारीज़ की सचित्ताला 
अचित्त करून खाण्यात काय फायदा आणि जीवरक्षा तर त्यातहि होते 
ताही.- त्याचे उत्तर असे सचित्तपदार्थ अचित्त करण्यानें जीवरक्षण थे 
प्राणी संयम पाछला गेला नाही, तरी इंद्रिय संयम पाछला जातो 
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कारण सचित्त वनस्पती पीप्टिक व उन्‍्मादक असते. वर सांगितलेल्या 
अकाराने तो अचित्त केल्यास त्यातील पौष्टिक तत्व नष्ट होऊन त्यातील 
उन्मादकता निधून चाते व ती इंद्रिय विकारास कारणीभूत होत नाही ; 
परंतु शारीरिक स्थिती मात्र कायम ठेवतात. धार्मिक दृष्टिने: इंद्रियात' 
विकार न होऊ देता शरीराची स्थिती जे चांगले ठेवू शकेल तेच भोजन 
श्रेष्ठ समजले जाते. या दृष्टिनेंच पांचवी प्रतिमाधारी हा श्रावक इंद्वियो- 
न्मादक सचित्त वनस्पतीच्या भक्षणाचा त्याग करतो. 
जेनशास्त्रात सत्रतिष्ठीत व अग्नतिष्टित वनस्पती ओठ्खण्याची अनेक 
चिन्हें आहेत. .उदा० जी वनस्पती मग तिज्ने मूछ असो, साल असो 
पान, फूछ किवा फछ असो-तीं तोडल्यावर लवकर तिचे दोनः समान 
तुकडे होतात ती सम्रतिष्टीत व जी एकीकडून तोडण्याचा प्रयत्न केला 
जसता, दुसच्या कोठन' तरी तुटते ती अध्रतिष्टीत वनस्पती हीय जी 
वनस्पती सोलली असताना तिची मोठी सारू निधते, ती अप्रतिष्टीत 
वे जिची साल पातक निवते ती अश्रतिष्टीत होय. ज्या  वनस्पतीच्या 
शिरा किंवा धारा स्पप्टपणे निघत नाहीत किया आतील फांका निर-- 
निराब्या झात्या नाहीत ती सप्रतिष्टीत व जिच्या फाका अलग अलग 
हीतात किवा जिच्या झिरा व धारा स्पष्ट उमटून दिसतात ती अग्रति- 
प्टीत वनस्पती होय. | ह 
६) दिवा मैथुन विरत:- वरील पाच प्रतिमाधारी श्रावक जेव्हा 
दिवसा मन' वचन कायेने सब स्त्री मात्रांच्या सेवनाचा त्याग कस्तौ तेव्हा 
प्यास दिवामेथुनविरत प्रतिमाधारी म्हणतात. पाचव्या प्रतिमेत इंद्रियो- 
“मादक वस्तूचा खाण्यापिण्याचा त्याग करून इंद्रियसंयम करण्याचा 
सयत्न करण्यास सांग्रितले आहे. तर सहाव्या प्रतिमेत दिवसा काम- , 


कप 


अयाचात्याय करून त्याची काम छालूसा फकक्‍्त रात्री पुरतीच मर्यादित 
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केलेली  आहे. कांही असे महणंतात की दिवसा मंथन तर: ओीडे 
लोक करतात तेव्हा त्याचा त्याग करविष्यांत काय - विंजेषता , आहे? : 
परंतु मेथुताचा संबंध केवल शारिरीक भोगापुरताच मर्यादित नही 
तर वचनानेहि तथा गोष्टीची चर्चा न करणे व मंनात ते विंचोर न. 
ब्रेक देणे या भोष्टी या प्रतिमेत समातिष्ट आहेत: तंसेच दिवसा मन- 
प्याच्या दष्टीसेमोर असे अनेक स्त्री, पुरुष येतात की ज्यानृब्ठे त्यांची 
कामवासना जागृत होऊ शर्केल म्हणुन अंश प्रकारच्यों प्रंजत्तीपासून 
दूर राहुन पुढील ब्रह्मचर्य प्रतिमेकेडे त्यास नेंणे हाच यातील ध्येय 
बिंदु किया उद्देश आहे. कि 
७ ब्रह्मचंर्य:- वरे सांगितलेल्यां सेयमाच्या - अभ्यासाने ओपल्या. 
मनाला वश करून जो मंत वचन कायने कधीहि- कोणं॑त्याहि स्त्रीचे 
सेवन करीत नांही त्यास. बह्यचारी म्हणतात. वर संहाब्या' प्रतिमेत 
दिवसामंथंताचा त्याग सांगितंछा, सातव्या प्रतिमेत नेहंमी करिताच -- 
: रात्रीसुद्धा मंथुनत्यांगी कंझून न्रह्मचोरी होतो... ब्रह्मंचयंचि -फाँयदे 
- सांगणे म्हणजे सूर्योला दिवा दांखंबिंणे आहे. आत्मिक शकती एंकंत्रित 
. करण्यासाठी ब्रह्म॑चंस है अपूब- साध॑ंन आहे... मात्र. ते स्वेच्छेने  पाछले 
_ पाहीजे. . अंनिच्छेनें. किवा . जेबरदस्तीने पक्िवयाच्या - ब्रह्म॑ंचर्याने 
.. शारीरिक किवा मानसिक कोणंताच फायदा होत नाही - कारंण ब्रह्म- 
पांचहिं इंद्रियांना आपआपल्या विषयभोगापांसून निवुत्त करणे याचेंत्र 
. नाव ब्रह्मचय आहे. जर केव्छ कामेद्वियाचेच - नियंत्रण केले व दुंसन्या . 
इंद्रियावर तावा ठंवला नाहीं, तर कंमेद्रियावरहि भाणंसाचे “नियंत्रण - 
राहणार नाही ह 
, ८ आरंभविरत:- पहिल्या संत प्रतिमाघारी श्रांवक . जेंव्हा . 
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. आपल्या  उपजीविकेच्या साधनांचा- शेती, नोकरी, व्यापार बगैरे 
- करण्याचा व -करविण्याचा - त्याग करतो -तेव्हा तो .आस्ंभविरत 
. महणविला जातो. ब्रह्मचर्य धारण करून' आपल्या कौटेंबिक जीवनंाची 
त्याने अगोदरच मर्यादा केलेली असते व आपली मलेबाते' कंमंविण्या-- 
. छोयेक झाली भहेत, असे जेव्हा त्याला आंढल्लू ! येते तेब्हा तो विरक्त 
-हीतो, मांत्र तो त्यांना फक्‍त कामधंद्यासंवंधी सांगतों किया अनमति देंतो 
.... ९ परिग्रहविरत:-पहिल्या आठ प्रतिमा धारण करणारा श्रावक 
/ जेंब्हा आपली जमीन, इस्टेट वर्गरेवरीरलू ममत्व सोडतो, तेव्हां -त्यास 
»परिग्रहविरत श्रावक म्हणतात" या प्रंतिमेतः अंसताना.' श्रावक  आपला 
स्व उद्योग-धंदा पुत्रांच्या स्वाधीन करतो, पंण संपत्तोवरील आपका 
. हँकक्‍क कायम ठेवतो. आपंला मलगा चांगल्यों रीतींने उद्योगधंदा' करू 
. शकेलूं, व॑ सर्व संपंत्तीहि त्याच्या ताब्यांत दिली तरी तो तिचें “चांगल्या 
' 'सैतीने रक्षण- करू शकेल अंसे जेव्हां त्यास आढक्न येठे,: तेब्हा तो 
_पंचासंमोर आपंल्या मुलाला किवा दत्तक >मुलाछा -बोलावन सांगतो 
' वाढ आजपयंत आम्ही हा गृहस्थधर्म पाछला आता: विरक्‍त. होऊन 
' आम्ही तो.सोडून देतो. आमचे स्थान. आता तू स्वीकार. आत्मशद्धी- 
, साठी आत्मशुद्धी करू इछिणात्या आपतल्यां पित्याचा' भार . सॉभाक्रन 
जी त्या सहांग्य करतो:तोच खरा पुत्र होय,.आंधिं जों. असे करीत 
: नाही तो पुत्र नसून शत्रु आहे- तेव्हा माझे हे धन धामिकंकार्य आणि ह 
. कुटुवीजनाचा भार साभाक्ून माझा भार हंलका कर. कारंण. यातून 
' मुक्त झांल्यांशिवाय कीणीहि कल्याणार्थी आपले कल्याण करू शकणार 
, नाहीं. मुमृक्ष॑ लोकास सर्व त्यागच पथ्यकर आहे.” याप्रमाणे सर्व कांही 
- अुत्रावर सोपवून गह्य॑स्थी जवांबदारीतून तो मुवंत होतो, परंतु इतके - 
करूनहि तो घर सोडत नाही. फक्‍ते उदासीन होऊन' 'कांही काव्पर्यत 
तो घरात राहतो व॑ मुलया गृहकार्यात किवा ' उद्योगधंद्योत जीं कांही 


श्र '  जैनघर्मे 
सलल्‍ला विचारील ती तो त्यास: देत असतो 


१० अनमतिविरत:- पहिल्या-नऊ -औ्रतिभांचा  :अश्यास - केलेला 
श्रावक जेब्हा आपलो- मऊछगा:आपल्याः संमतिशिवायहि सर्व प्रकॉरचा 
कार्यभार सांभात्तो तेव्हाःदेणेघेणे, . शेती, ._वाणिज़्य, -विवाह आदि 
लौकिक कार्यामध्ये सर्वप्रकारची अनमति देणे बंद करतो. तेव्हा.. त्यास 
अनमतिविरत अ्रावक म्हणतातः अर्थात्‌ ,तो घरात:न राहता - मंदीर 
वर्ग रेमध्ये राहनच आपला वेक:" स्वाध्याय, :त्प :वगरेतच्र- घालवितो 
मध्यान्हकालीन : सामायिक , केल्यानंतर भापल्या' * किवा -: दुससयांच्या 
घरी .भोजने. करतो. भोजनातः त्याला कोणत्याच प्रकारची आसक्ती नसते 
आपल्या -ब्रतनियमादिकानसार - जे मिल्ठेल: ते तो -खातो . व मनाशी 
असा विचार:करतो.. की शरीरः--राहिल्‍्याशिवायः . धर्मादिकाचे. कार्य 

गले: होणार नाही : म्हणून्तः . शरीराजी: :स्थिती - टिकून .राहण्यासाठी 
भोजन करतों..कांही-दिवस गरेल्यानंतर जेब्हा-तो पाहतो की आता मी 
घर सोड़ शकतो. तेव्हा आपले : गुरजन, बांधव, . पत्र -वर्गरेची सम्मति 
घेऊन घर: सोडतो कु : मर 

११ उहिष्टविरत:- ही-अंतिम प्रतिसाधारी श्रावके- आपंल्यासठी 


जी आंहार बेनविलां असेल त्या आहारंचे ग्रहण करीत॑ नाही म्हंणन 
त्यास उदिष्टिविरत महंणृताते- याचें दोन भेद आांहेंते- यातीलः पहिल्या 
 प्रकारचा श्रावक पांडरी लगोटी नेसतों व फर्वत पांढरी चादर आपल्या 
“जब ठेवतो.: त्याचप्रमा्ं कातरी किवा वस्तंस्याने केसे काढतो. ज्या 
अगदी कोमल वस्त्र वगरेनी साफ कंझन कोणत्याहि जीव॑ज॑तूना बांधों 
“पीहचणार नाही याची खात्नी करन घेऊन मंगच बसतो किवा.' झोपतों 


के 


याच पहिल्या - प्रकारच्या श्रावकाचेहि.आणंखी.' दोल .विभांग 
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आहेत. एक अनेक घरातून भिक्षा मायून आणतो व दुसरा एका घरीच 
भिक्षा घेतो जो अनेक घरातून भिक्षा मागून आणतो, तो भोजनाच्या 
वरेछ्ली श्रावकाच्या घरी जाऊन त्याच्या अंगणात उभा राहुन / धर्मलाभ 
होवो ” असे म्हणून भिक्षा मागतो किवा मौनपूर्वक आपणास पात्र दाखवून 
निघून जातो. जर कोणी श्रावकांनी कांही दिले तर ते तो आपल्या 
पात्रात घेतो. परंतु तेथे जास्त वेछ थांबत नाही व व तेथून. दुसच्या 
श्रावकाच्या घरी जाऊन त्याग्रमाणेंच करतो. जर कोण्या एका श्रावकाने 
आपल्या घरीच भोजन करण्यास सांगितले तर दुसच्या घरून जे 
आणले असेल ते प्रथम खाऊन' मागाहुन' आवशध्यकतैनुसार त्या 
श्रावकाच्या घरी भोजन करतो. असे कोणी म्हठले नाही तर जरूर 
तितकक्‍्या घरी जाऊन आपल्या मरजेपुरते मिढ्वाले' म्हणजे ज्या ठिकाणी 
शुद्ध प्राशुक पाणी असेल तैथे नीट पाहुन- भोजन करतो. खातेवेद्धी 
रुचीकडे लक्ष्य देत नाही किवा अरुचकर असल्या गोप्टीकडे त्याचे लक्ष 
नसते. भोजनानंतर आपले उप्टे भांडे स्वतःच घासून ठेवतो. अहंकाराला 
बढी पड़न जर तो दुसत्याकडून भांडी ध्रुवून घेईछ 'तर तो असंयम 
समजला जातो, आणि भोजनानंतर गृुरूजवकछ जाऊन दुसन्या दिवसपर्यत्त 
आहार न' करण्याचा नियम घेतो आणि गुरूजकछ येईपर्यत मध्ये जे जे 
कांही त्याने केले असेल ते सर्व त्यांना सर सरक सांगतो. जो उत्कृष्ट 
श्रावक एका घरीच भिक्षा ग्रहण करती, तो कोणी एखाद्या मुनीच्या 
सागाहुन श्रावकाच्या घरी जाऊन भोजन करतो व असे भोजन मिढछाले 
नाही तर उपवास करतो. 

यथा अकराव्या प्रतिमेतील श्रावक हा नेहमी मुनीजचद्धच राहतों 
त्याची सेवाशश्रूषा करतो व अंतरंग आणि बहिरंग तप्‌ करतो विद्येषत: 
चेयावृत्यतप अधिक निष्ठेने करतो. मुनिजनांना कांही कप्ट झआाले असना 
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ते निवारण करण्याचा प्रयत्न यास वेयावृत्य म्हणतात. रोग्याची शुश्नूषा 
करणे, अशक्त मुनींना साहाय्य करणे, वृद्धांचि पायदावणे वगरे तो 
आनंदाने करतो. वयावृत्याचे फार महत्व आहे- कारण त्य,मुल्ढे त्याची 
(घ॒णाभांव) किछस नाहीशी होऊन सेवा भावनेस प्रोत्साहन मिलते 
व वात्सल्याची वृद्धि होते, त्याचप्रमाणे अशा दुःखीकष्टी मुनीना 
आपली कात्जी घेणारा कोणी आहे है पाहुन त्यांना ओकेओके किवा 
एकाकी न वाटता हायसे वाटते 
या प्रतिमेतील दुसत्याप्रकारचा उत्कृष्ट श्रावकहि पहिल्याप्रमाणेच 
सर्व क्रिया करतो. फरक एबंडाच की डोके व दाढीचे केस तो हातानेत्र 
ओढून काढतो या क्रियेस 'केशलोच' म्हणतात. त्यास फक्त एक लंगोटीच 
असते व मुनीप्रमाणे हातात एक मोराच्या पंखांची पिच्छिहि असते. 
तिने तो आपल्या वसण्याउठण्याचे स्थान साफ व जंतू रहित करतो.- 
तसेच श्रावकाच्या घरी जाऊन त्याने प्रार्थना केल्यावर त्याच्या 
घरी हातातच भोजन करतो कोणतेच भांडे जवब्ठ ठेवीत नाही. डाव्या 
हाताच्या करंगलीत उजव्या हाताची करगढ्छी फसवृन' दोन्ही हातानीच 
तो आपकले पात्र बनवितो. गृहस्थ डाव्या हाताच्या तत॒हातावर आहार 
ठेवत जातो व तो उजब्या हाताच्या चार बोटांनी तो घास घेऊन 
पाहुन मग तोडांत घालतो. है श्रावक उत्तमोत्तम ग्रंथांचा स्वाध्याय 
करतात; व रिकाम्या वेढी संसार, शरीर वगरेच्या स्वभावाबहल 
मनात चिंतन करतात. 
याप्रमाणे नैष्ठिक श्रावकाचे है अकरा दर्जे आहेत. हे क्रमाक्रमानेच 


पावावयाचे असतात. सुरवातीच्या प्रतिमा व तत्संबंधीच्या क्रिया न 
करता एकदम वरच्या दर्जात तो प्रविप्ट होऊ शकत नाहीत व यदाकदा-- 
चित्‌ कोणी आगेकूच केली तर त्यालछा त्या दजोंचा श्रावक म्हणता 
येणार नाही> जुनधर्मात शक्‍्त्यनुसार केल्या गेलेल्या कार्यातछात्र अधिक 
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महत्व आहे, मागची प्रतिमा सोडून देऊन पुढे उड्डाण करणान्याकड्न 
पुढील प्रतिमांचा निर्वाह नीट हीऊ शकत नाही. तसेच आपली जबाब- 
दारी सोडून देण्याच्या उद्देशाने जे त्यागी बनू इच्छितात, त्यांनाहि येथे 
स्थान नाही. उलट जे आपल्या गाहस्थिक जबाबदान्यांचा यथोचित 
प्रबंध करून केवछ आत्मकल्याणाच्या भावनेनेच या मागचि अवलंबन 
करतात तेच या मार्गास योग्य समजले जातात. 

साधक श्रावक 


श्रावकाचा तिसरा भेद साधक आहे. मरणकाल जब आला अस- 
तांना शरीरावरील ममत्व सोडून भोजनादिकांचा त्याग करीत हब्खृहब्गू प्रेम 
पूर्वक, ध्यानाने जो आत्मशुद्धी करण्याचा प्रयत्न करतो, त्यास 'साधक' 
श्ावक म्हणतात.साधकाच्या या क्रियेछासमाधिमरणब्रत किवा सल्लेखता 
ब्रत' असेहि म्हणतात. जेन्हा कोणता एखादा भयंकर उपसर्ग, दु्िक्ष, 
वृद्धापकाछ किवा इतका असाध्य रोग झाला असेल, की त्यातृन सुटका 
होणे शक्‍्य नाही तर अशावेढी धर्मसाधनेसाठी शरीरावरील ममत्व 
कमी करून ते कृश करण किवा ते सोडणे यास 'सल्लेखना' किवा 
समाधिमरण' असे म्हणतात. समाधिमरण करण्याची विधि सांगत 
असतांना लिहिलेले आहे की, शरीर धर्माचे साधन आहे, त्यामुलठे ते 
धर्मासाधनेत सहाय्य होत असेल तर ते नाश करू नये. परंतु ते नष्टच 
होणार असेलर तर त्याचा शोक करू नये. ते धर्माचे साधन समजून 
आत्मध्यानांत प्रवृत्त होणे हाच सललेखनेचा उद्देश आहे. रोग झाला तर 
तो सुधारण्याचा उपाय करावा. परंतु शरीर जर धर्माच्या आड येत 
असेल तर अशा वेछी शरीराची पर्वा न करता धम्माचेच रक्षण करावे 
कारण शरीर नष्ट झाले तर. ते पुनः मिल्ठेल परंतु धर्माची प्राप्ती अत्यंत 
दुलभ आहे 3058. 
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कौणी कोणी समाधिमरणक्रतावें स्वरूप न समजून घेर्ता था 
क्रियेस " आत्मघात  म्हणतात. परंतु ध्मावर संकट आलछे असतांना 
धर्माची रक्षा करण्पाकरिता शरीराची उपेक्षा करण हा आत्मघात न ही 
उलट क्रोधास वढी पड़न विष वरगेरेच्या सहाय्याने प्राणांचा घात 
करणे हाच आत्मघात आहे. धर्माच्या रक्षणासाठी ज्ञापले बलिदान 
करणातन्या वीरांचे अनेक पोवाडे भारताच्या इतिहास*त प्रसिद्ध आहेत. 
जे लोक भौतिक जीवनालाच सर्वेस्व समजून त्याच्या पाठीमागग 
लागलेले असतात, ते खरोखर जीवन म्हणजे काय है समजत नाहीत. 
म्हणूनच म्हटले आहे “ ज्याहा मरता येंत नाही त्याला जगताहि येत 
लाही. ; 
आपला धर्म, कर्म, मान, मयादा इत्यादि गमावन जे जगणे त्यात्ठा 
जीवन कसे म्हणुवे ? आयप्य क्षणभगुंर आह; छाखो प्रयत्न करून 
एके दिवशी ते नच्ट होणारच आहै. तैव्हा त्याच्या रक्षणासाठी कर्ते 
पराह्गमुख होणे है योग्य नाही. हा मुद्दा जनजास्त्रांत एका दुृष्टांताने 
समजावन दिला आहे 

'देष्थाघेण्याच्या अनेक वस्तूंचा संग्रह करणारा व्यापारी आपल्या 
घराचा नाग ब्हावा असे इच्छित नाही. परंतु जेंन्हा त्याच्या 
घरास॑ आग छाभते तेव्हा ती विज्ञविष्याचा ती आटोकाट प्रयत्न 
करतो. पण हे घर विज्ञविणे शक्‍य नाही, असे जेव्हा त्यास दिसून 
येते तेब्हा त्याची पवा न करतां वाकी शिल्लक राहिलेल्या धनाचे 
तो रक्षण करतो. त्याच प्रमाणे ब्रतशीलरूप धनाचा संचय करणारा 


हा ब्रतीक्रावक, आपल्या शरीराचा नाश करू इच्छित नाही. परंतु 
शरीर नाशाचा निश्चित प्रसंग उपस्थित झाल्यावर आपल्या धर्मास 


वाधा येणार नाही अज्यारीतीने ते सोडण्याचा तो प्रयत्न करतो.- म्हणजेच 
कांही केले तरी शरीराचा नाश होणारच अशज्ञी खात्री जेब्हा होते, तेब्हा 
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' शरीराची पर्वा न करता धर्म रक्षणांचा प्रयत्न तो करतो. अशा परि-- 
स्थितीत संमाधीमरणास “ आत्मघात कसे म्हणता येईल ?” ,' हु 
* “समाधीमरंणाचा उद्देश शेवट सुधारणे-हा आहे. जेव्हा मृत्यु अटंछ 
'आहे अज्ञावेल्ठी रागद्रेषादि विकार व परिग्रह सोड़न शुद्ध मनाने सर्वाची 
छलिमा मागून, ज़्यांनी आपछा अपराध केला - असेल, त्यांनाहि. क्षमा 
-करावी. त्याचप्रमाणे आपल्या हातुन झालेल्या पापाबहूल आलोचना 
करावी व-मरणापयंन्त संपूर्ण महात्रते धारण करावीत.अशावेत्वी समाधि- 
.सरणकब्रत देणारे : आचाय॑.व त्यांचा सर्व संघ. त्या- साधकाची साधना 
सफल: बनंविण्यास तत्पर -असतात. आचार्य साधकास विचारून त्याची 
'कांही खाण्याची इच्छा असेल, तर ते ; व्यास . खाण्यास देऊनः मगच 
आहाराचा त्याग करवितात व केवछ दुधासारखे पदार्थ .त्यास- विले 
'जातात, काछांतराने दुधाचाहि त्याग करून गरम पाणी दिले जाते व. 
नंतर त्याचाहि त्याग करविला जातो. पंरंतु जर त्यास असा कांही रोग 
'असेल की ज्यामुल्ठे पुनः पुन: तहान लागत असेल. तर गरम पाणी देणे 
गरम पाण्याचाहि त्याग करविंतात ह 
ह त्यानंतर आचारये साधकाच्या। कानात सदुपदेश देतात- व 'साधक 
« पंचणमोकारंमंत्राचा. जप. करीत .शंतितेने प्राण विसजेन करतो. या समा- 
- धिमरण ब्रताचे ५ दोष आहेत. अशां साधकाने १ जिवंत , राहण्याची 
--किवा २ -कष्टाला भिऊन लव॒कर मरण्याची इच्छा करू नये. कारंण 
. आओपल्या इच्छेने आयुष्यं कमी किवा जास्त होणारे नाही. म्हणून . 
असंले विचार मनांत भांणणें व्यर्थ आहे. ३ त्याचंप्रमांणे मिन्नांवरील 
“ भेम किया ४ आयुष्यात: भोगलेल्या: सुखाचेहि स्मरण करू नये. असल्या 
_ गोष्टी मनष्याचे सन. कमजोर बनवितात॑ वः साधकाची साधना.यथोचित 
होतेने।हीः ५-त्याचप्रमाणे--मनांत असाहि: विचारः/आण: नये.: की 
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मी आयुप्यभर जी धर्म आराधना केली त्याचे फछ म्हणून दुसप्या जन्मात 
मी चक्रवर्ती किवा इंद्र वगेरे व्हावे. कारण अशा करण्पाने धर्माराधने चा 
भूछ उद्देश नप्ट हं तो धर्मासाठी त्थाने जे आतापर्यंत सोडले, ते धर्म 
करून पुनः तेच मागणे हा मू्लपणा आहे. धर्माचे स्वरूप व त्य,च्या 
उद्देशासंवंधी अनजान असल्याचेच है द्योतक भआहै म्हणून असल्या 
आकांक्षापासून दूर असावे. 

याप्रमाणे जैनश्रावक आपल्या विधिनियम।नुस।र आपले जीवन 
निर्वाह करून, तो सरतेशेवटी शांततैने व निर्भयतेने मृत्यूस आलिगन 
देतो व अशारितीने हा साधक आपले मानत्री जीवन सफर बनवितों 

.,. ६ श्रावकर्धर्म व जागतिक प्रदन, 


चालू जागतिक प्रइन सोडविष्यासाठी धर्म किती प्रमाणात पुढ़े 
येऊ शकत्तो? हा सर्व धर्मासमोर महत्वाचा प्रश्न आहे. हा प्रश्न एकवेद् 
सोड़न' दिला तरी केवछ व्यक्तीची प्रगति व मोक्षप्राप्ती एवड्याकरिताच 
धर्म निर्माण झाला आहे की, समाज आपि राणप्ट्राचा विकासहि त्यामुद्े 
होऊ शकतोी हाही प्रश्न धर्मासमोर आहेच. वर सांगितलेल्या श्रावक 
धर्माच्या अनुरोधाने हा प्रदन' सोडविण्याचा येथे आपण अयत्न करू. 

धर्माची उत्पत्ति व्यक्ती-विकासासाठी झालेली आहे हे सत्य 
आहे. परंतु व्यक्ती ही समाज, राष्ट्र आणि विश्व यापासुन कांही निराछी 
नाही. व्यक्तीचा समूहच समाज राष्ट्र आणि जग या नावानी समजरू 
जातो. आज जे जागतिक प्रइन' म्हणून समजले गेले आहेत. ते वास्त- 
विक जगात असलेल्या व्यक्तीचेच प्रश्न आहेत. व्यक्ती हा एकटा भाहे, 
हें मान्य करूनहि अनेक व्यक्ती मिक्ून संघ, समाज वरगरे बनत।त.- 
म्हणून व्यकतीच्या विकासासाठी जन्मलेला धर्म, हा फक्‍त एखाद्या 
व्यकतीच्याच उन्नतीचे कारण नसुून' समाजाच्याहि विकासाचे तो कारण 
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आहे आणि व्यक्तीमात्रात जगातील सर्वंच व्यक्ती येत असल्यामुत्ठे 
पर्यायाने तो जगाच्याहि विकासास कारणीभूत होतो. परंतु जगाने तो 
धर्म पाछला पाहिजे. तेव्हा सुरवातीस आपण आजचे सोडविष्यासा रखे 
कोणते प्रइन आहत? व त्याचे मूछ कारण काय आहे? है आपण पाह 

गेल्या २०० वर्षात विज्ञानाने बरीच प्रगति केली आहे. त्याने 
अशा प्रकारची यंत्रसांमृग्री शोधून काढली आहे की ज्यामुछे जगाचे 
सरक्षण व विनाशहि अधिक होऊ शकेल. कारण त्याचा चांगला व 
वाईट असा दोन्‍्ही प्रकारचा उपयोग होऊ शकतो, चांगला अगर वाईट 
उपयोग करणे ही मनुप्याच्या हातातील गोप्ट आहे. त्यात वस्तुचा काय 
अपराध ? विद्या चांगली 5 सूनहि दुजेनांच्या हातात पडल्यावर ती 
वितंडवादास कारणीभूत होते. सज्जन धन्ताने परोपकार करीत असेल 
तरी तेच धन . दुर्जनांना उन्‍माद निर्माण करिते. शकतीने एखादा 
. दुसन्‍्यालला चास देतो तर त्या शकक्‍तीने दुसरा एखादा दुःखिताचे दुःख 
निवारण करतो. विज्ञानामुक्ठे जगातील अंतर नष्ट होऊन जगातीछ 
निरनिरात्ठया जाती व राष्ट्र इतकी जबद्ध आली अहेत की, जर पर- 
स्परांशी मैत्रीनें त्यांनी राहण्याचे ठरविले तर 'सहज एकसूत्रतंने राहू 
झकतील; कारण विज्ञानामुल्े संघटनेची अनेक साधने निर्माण झालेली 
आहेत्त. त्याचप्रमाणे उत्पादन।चीहि अशी साधने आहत के, ज्यामुल्ठे 
जगातील सर्व स्त्री-पुरुष सुखाने आपला निर्वाह करू शकतील. परंतु 
त्या साधनावर आज कांही विशिष्ट वर्गाचा वराप्ट्राचा अधिक।र आहे 
व ते त्यांचा उपयोग दुसच्यावर आपले वर्चस्व गाजविण्यासाठी तर 
टिकविण्यासाठी करतात. शिकारीसाठी जंंगलात्त भटकणारा वाघ 
आपव्या तीक्षण नखाचा वदात्तांचा शिकारीस।ठी जसा उपयोग करतों, 
त्याचप्रमाणे वैज्ञानिक साधनानी भरभरःटीस आलेली राष्ट्रेहि दुसन्या 
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राष्ट्रांच्या छातीवर त्या वाघाप्रमाणेच आपत्या साधनांचा उपयोग करीत 
असल्य,चे दिसून येते. त्यामुछे युद्धाची निरमिती होते आएणि त्यांत 
संपत्तीची व लछोकांची आहुति दिली जाते- जणु काय या साधनांचा 
दुसरा कांही चांगला उपयोग होतच नाही. एका वाजूने नवीन साध- 
नांच्या सहाय्याने शेतीतृन खूप धानन्‍्य उत्पन्न केले जाते, रात्रंदिवस 
गिरण्या चालवून कपडे वनविले जातात; तर दुसरीकडे अनेक मनुष्य 
अन्न व वस्त्रांशिवाय जीवन व्यत्तीत करतात, एकावाजूला अन्नवस्त्रासाठी 
किबहुना दाण्यादाण्यासाठी लोक तडफडतात, आणि दुसरीकड् ज्यांना 
आवध्यकता नाही, अभगांच्याजवछ जरुरीपेक्षा जास्त साठे भरून 
ठेवलेले आढढून येतात. गांति व सुरक्षिततेसाठी कायथदे तयार केले 
जातात, तर ते जबरदस्तीने पात्ठून बेप्यासाठी पोलीस, सेना व जेंल- 
खानेहिं आहित. पण त्याचवरोबर अन्यायासाठी न्यायात्रे ढोंग व सत्य 
लपविण्यासाठी असत्याचा प्रचारहि केला जात आहे. है प्रइन सर्च 
जगाममोर सारखेंच आहेत. युद्धात होणान्या महान विनाशाने यद्ध 
खेद गानन्‍्यांनाहि भयभीत केले आहे. सवीना वाटते युद्ध होऊ नये 
परंतु युद्धाची जी कारण आहेत ती त्यांना सोडवत नाहीत. सर्वत्र 
राजनंतिक व आधिक सघटनांत पररपर अविश्वास खन, मारामारी 
आएणि प्राणद्वानि यांची भावना सुप्तपर्ण पसरलेली आहे. दसच्याला 
बेवकूफ दनवूत आपले कार्य साधण्ण हाच सर्वाचा मूलमंत्र आहे. मग 
जांति कशी रहावी व युद्ध संस्था कशी समूह नप्ट ब्हावी ? 

अर्ल-करडील था प्रदनांच्य। विहंगमावलोकनावरून असा निष्कर्प 
निधतो की, निरनिराद्धी राप्ट्रे व जाती यांच्यांत हिसामूछ व्यवहारासच 
जास्त प्राधान्य दिले गले आहे. स्वार्थाधिप्ठित बईमानी धोकेवाजी ही 
सर्व हिसेचीच प्रतिरुपे आहेत. अशा परिस्थितीत दोन' व्यक्तीत ज्या- 
प्रमाण मंत्री असू यकत नाही, त्वाचरप्रमाणे राष्ट्रांत व जातीजातीतहि 
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लत 


मंत्री राहु श़कत नाही. “स्वतः जिवंत रहा व दुसन्यासहि राहू दा 
हा सिद्धांत जल्य व्यक्तीस छ.गू आहे तसाच तो राप्ट्रासहि व जातीसह 
लागू आहे. निरनिराढ्ीी समाज ब राणप्ट्रे जोपयन्त हा सिद्धांत पाकछू शकत 
ताहीत तोपयत विश्वांतील प्रश्न सुटू शकणार नाहीतच; उलट अधिका- 
धिंक गुंतागुंत मात्र वाढेल. म्हणून जागतिक प्रइन सोडविण्यासाठी 
राष्ट्रांच्या जासन व्यवस्थेत आमूलाग्र परिवर्तन व्हावायास पाहिजे. 
त्याचप्रमाणे सामाजिक व अर्थिक व्यवस्थेतहि योग्य सुधारण। 
व्हावयास पाहिजे आणि है परिवर्तन अहिसेवरच आधारलेले 
असावयास पाहिजे. 

बलप्रयोग।च्या आधारावर मानवी संबंबांची भित उभ्ी केलछी 


-जाऊ शकत नाही, हे विसझरून चालणार नाही. कौटंबिक व सामाजिक 


जीवनाच्या प्रगतीत पुष्कछशा प्रमाणात सहानुभूति, दया, प्रेम, त्याय 
सहंदयता यांना स्थान आहे. त्याचप्रमाणे व्यक्तिगत अ।चरण व सामा- 
जिक वातावरण यांचा निकट संबंध आहे ही गोप्टहि विसरून' चालणार 
नाही. व्यक्तीगत आचरणाने सामाजिक वातावरण व सामाजिक वाता-- 
चरणाने ध्यक्तित्वाचा उदय होतो. कोणत्याहि समाजातील व्यक्तीचे 
आचारण जर दूषित असेल, तर सामाजिक धासावरण कधीहि शद्ध 
होऊ शकणार नाही. सामाजिक वातावरण ग॒द्ध असल्याणिवाय 
ज्यक्तीच्या आचरणातंहि सुधारणा घडणे गक्‍य नाही. म्हणन ब्यक्तीगत 
सदाचारावरोबर सामाजिक वातावरणहि बज॒द्ध करण्याचा प्रयन्न 
करावयास पाहिजे; व त्यासाठीच जेनधर्म प्रत्येक व्यक्तीच्या बा 
चारित्रावर जोर देकन व आपल्या जीवनातून हिसामूलक व्यवहार 
संपूर्णत: घालवन, मंत्री, प्रमोद, कारुण्य वगेरे भावनांनी आपसांतीम 
व्यवहार करण्याचा आदेग देतो. इतकेच नब्हे तर, त्याची हीहि इच्छा 
आहे की राजाहि असाच धामिक असावा. कारण राजनीतीन 


नए 
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अधामिकता शिरल्यास सर्व राष्ट्रावे नेतिक जीवन अधोगतिस जाते 
व मग अगा अनीतीतूुन व्यक्ती सुटू म्हटला तरी सुटू शकणार नाही. 
अनेक वाह्य प्रछोभनें व नित्य वाढणान्या गरजांच्या दडपणाने तोही 
अनर्थ करावयास तत्पर होतो. उदा० चोरबाजार, काढछावाजार इ. म्हणून 
राज्यनीती, समाजनीती व वेयक्तिक जीवन' यांचा आधार “ अहिसा 
हाच ठेवला, तरच राजा व प्रजा दोन्‍्हीहि सुखाने नांदू शकतील. 

ज्या देशात आज लोकशाही आहे, त्या देशांत जरी आपआपल्या 
जनतेच्या सुखदुःखाकडे, लक्ष्य दिले जाते; तरी त्यांचा दुसत्या 
देशांतील जनतेबरोबर असा व्यवहार आढकत नाही. तोंडाने गोडगोड 
गोप्टी तर केल्या जातात; परंतु व्यवहार मात्र त्यांचा अग॒दी उलट जसतो. 
दुसत्या देशांवर आपला अधिकार जमविण्यासाठी राजकीय गट 
बनविले जातात. त्यांच्या विरूद्ध खोटा प्रचार करण्यासाठी लाखो रुपये 
खर्च केले जातात व वर पुत्र: अबी बढाई मारली जाते की त्यांच्या 
चांगल्यासाठीच आम्ही त्यांच्यावर राज्य करीत आहोत-.तेथील सरकार- 
बर आपला अधिकार जमवृत त्या देशातील धनाचा व लोकाच मन 
मानेल तसा उपयोग केला जातो. है सर्वे हिसा, असत्य, चोरी नसेल 
तर दुसन्‍्या कोणत्या गोष्टीस ही नावे लागू शकतील ? जर राष्ट्रांची 
उभारणी अहिसेच्यां आधारावर केली गेली व असत्य व्यवहारास 
स्थान विले गेंले नाही,तर राष्ट्रांत परस्पर अविश्वास व सूडबुद्धी किवा 
युद्धाची खुमखुमी राहणार नाही. सव्वे राष्ट्राचा एक विश्वसंघ झाला 
त्यांतीछ सर्व राष्ट्रांना प्रातृभावनेने एक कुटुंब समजून सर्वाना समान 
अधिकार असला, कोणी शासक व श्ास्य असा भेदभाव नसला, 
सर्वाची दुःखे अडचणी आणि संकटे काहजीपूर्वक लक्षात घेतली 
म्हणजेच सर्वाची सर्वाज्ञी मेत्री असली व सर्व एकसूत्रतेने राह 
लागले तर युद्ध होणार नाही व तज्जनित नाना प्रकारच्या यातनाही 


चारित्र २३७ 


लोकांना भोगाव्या लागणार नाहीत. 

आज उत्पादनावर एक राष्ट्र किवा विशिष्ट वर्गात्रा अधिकार असल्याने 
आपल्यास,ठी दुरदुरूत कच्चा माल मागवावा लछागतो व तयार झालेला 
माल खपविण्यासाठी बाजारपेठा पाहुन त्यावर आपला ताबा ठेवावा 
ल्गतो. मग ह्या बाजारपेठा आपल्या राष्ट्रापासून कितीहि दूर असल्या 
तरी त्यांची त्यांना क्षिती नसते. यामुछेच जगांत अनेक आपत्तीं यरेऊ 
लागल्या आहत. या प्रशनातुन आपली सुटका करावयाची असेल तर 
आपणास एक अहिसेचाच मार्ग स्वीकारावा छागेल. राष्ट्र व विशिष्ट 
समाजाच्या चांगुलपणाकडे लक्ष देण्याऐवजी जगाच्या भलेपणाकडे 
आपणांस पहावे छागेल. आपले जीवन भौतिक दुनियेच्या आवश्य- 
कतेनुसार चालवून चालावयाचे नाही. कत्रिमपणाने आपल्या गरजा 
वाढवून मगर त्या पूर्ण करीतः बसण्याचा खंठाटोप सोड़्न द्यावा 
लागेल. आपल्याजवकछ किती जास्त वस्तू आहेत. एवड्यावरच जीवनातील 
आनंद अवलंबून नाही. जी व्यक्ती किवा समाज व राणप्ट्र कऋृत्रिमपणे 
गरजा वाढवून त्या भागविष्थाच्या पाठीमागे छाग्रते किवा निष्कारण 
वस्तूंचा संग्रह करीत राहते, ते दुःख व पापाचाच संग्रह करीत असत्ते; 
व त्यासाठीच जैनधर्माने परिग्रहास पाप सांग्रिले आहे व प्रत्येक 
गृहस्थासठी असा नियम केला आहे की त्याने आपल्या इच्छांना बांध 
घालन आपल्या गरजेप्रमाणे आवश्यक वस्तूंची एक मर्यादा निश्चित 


करावी व त्यापेक्षा जे अधिक असेल त्याचा त्याग करावा. आज 
उत्पादन व वाठणीच्या प्रश्नाने या जगात विराट स्वरूप धारण केले 
आहे. कल्पनातीत आर्थिक विषमता वाढली असून त्तीत समतोलरूता 
साधणे दिवसेदिवस कठीण होऊ लागले आहे. जैनधर्मप्रवर्तक' श्री. 
वृषभनाथ भगवंतांनी युगाच्या सुरवातीस' मनुष्याची ही संग्रह प्रवृत्ती 
लक्षांत घेऊन प्रत्येक गृहस्थास परिग्रहपरिमाणब्रताचा आदेश दिला. 
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या व्यवस्थेत भोगविछास हे जीवनाचे ध्येय नव्हते, मोगावर जोर 
दिल्यानेच जागतिक व्यवस्थेत्रा आधार मौज, भोग व अध्रिकार हैं 
झालें, आणि त्याचा अखेर परिणाम म्हणजे संघर्ष व जगाच्या गढबा- 
भोवती युद्धाची तांत; याउछट जर अनावश्यक इच्छांच्या नियमावर 
आपण जोर दिला व स्वैरजीवनानर नियंत्रण केले; तर आपल्या गरजा 
कमी होतील. मन:पूर्वक गरजा कमी केल्याशिवाय, केव ४ कायश्यांत्या 
जोरावर उत्पादन व वाटणीचा प्रश्न सोडविण्याचा प्रयत्न केला, तर 
त्यात यश येणार नाही. कारण कायच्यचे पाछन आपण अगदी काटेकोर 
करीत आहोत असे दाखबूनहि मनृप्य आपल्या वुद्धीच्यायोग,ने त्या 
कायदांचा भंग करू जकतो, व त्या लबचिक भाषेच्या आधारातेद्र 
त्यातून तो सहिसलामंत सुटतोहि. 

वास्तविक नेतिक आचाराचे पालन जबरदस्तीने होऊ शकणार 
नाही. तो अंतरंग प्रेरणेनेच होऊ शकेल. म्हणून कायद्ापेक्ष।हि अधिक्त 
प्रभावी व गुणकारी मार्ग ' आत्मसंयमन ' हाच आहे जर मनुष्य आपके 
व समाजाचे यांत कल्याण आहे, असे समजून त्याचे पालन करील, तर 
तो स्वतः संयमी बनण्याचा प्रयत्न करू लागले. याप्रगाणे जेब्हा संबमी 
पुरुष वरच्या दर्जावर जाऊन पोहोचतोी, तेव्हा तो स्वतः आदर्श बनूत 
दुसन्यांनाहि त्याच्यापासून संयमी बनपण्याची प्रेरणा मिक्केल व याप्रमाें 
तो समाजाचा नेतिक स्थर वाढ्विण्यात निरंतर योग दाने देत राहिल, 
संयमाच्या या शिकवणुकीचा परिणास म्हणज़ेच ब्रह्मचर्य व अपरिग्रह- 
ब्रत आहे. जर मानवीं समाजाच्या वासना व छालसा नियंत्रित केल्या 
गेल्या नाहीत, तर त्याचे गारीरिक व आध्यात्मिक स्वास्थ्य नप्ड 
होऊन त्याचा विकास थांबिल. 


वरील विवेचलावरूत आपणास असे समजून य्रेईल की, जैन-- 


५८) 
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पर्मात प्रत्येक गहस्थासाठी जी अपृन्नते सागितली आहेत, ती सामा- 
जिक व राजकीय जीवनाचहि आधार स्तंभ झाले तर अनेक महत्वाचे 
जागतिक प्रश्न सहज सुट्‌ शकतील. 


आता मद्य, मांस, मधुयाग व गृहस्थांची अन्यब्रते आणि नियम 
याचे सवजण पाकनन करतील अज्ञी आज्ञा केली जाऊ शकत नाही 
तथापि जो त्याचे पालत करील त्याचा शारीरिक व आध्यात्मिक दुप्टीने 
लाभच हाईल. मद्य व मांस अज्ञा गोप्टी आहेत की साव॑ंजनिक भोज- 
नति न्‍याना स्थ.न देण्याची गरज नाही. दोन्हीहि तामसी आहारात 
मीडले ज,तात व त्यांनी सात्विक भावांचा विकास होत नाही, तसे 
झारे नाहीतर अहिसक वातावरणहि तयार होऊ शकत नाही आणि 
व्याशिव,य जग,त सुखशांती बी प्रस्थापना होगे शक्‍्य नाही. म्हणून 
त्यावखून जर मनृप्याचे मन उड़्न गेले तर त्या मनुष्याचाव त्या 
वरोबर सबब जनाचा फायदा होऊ शकेल. मनृप्यस्वभाव हा संपूर्णत: 
चांगला अगर वाईट नसतों. ओल्य मातीत्रमाण तो आहे. ज्याप्रमाणे 
त्याला घदवचावे तसे तो धारण करतो. ज्या घराष्यात असल्या 
वस्तूचा त्यगयय चालत आलेला आहे त्या घराण्य।तील मुले अशा वस्तुचा 
आ।जन्म त्यगग करतात. उलट ज्या घरात अशी प्रथा चालू असत त्या 
घरातील मुल्ले त्यास छालचावतात. यावरून असे सिद्ध होते की, जो 
त्याचा प्राकृतिक अहार नाही, अगा वस्तूपासून मनुप्य सहज दूर राह 
शकतो. परंतु ज्या देशात अन्नधान्याची कमतरता अहें. किया 


वात,वरणाच्या प्रभा +छ अम्ले पदा4 ते सोड शकत नाह्रीत, न्‍्यादेशामध्ये 
सुद्धा असल्या पदार्थावर प्रतिबंध घालून कमीतकमी अशी भावना 
तरी निर्माण करता येऊ शकेल की, या वस्तु मनृष्यास ग्राह्म नाहीत 
परत परिस्थितिवश त्या खाब्या लागतात, आपली शक्‍्ती, परिस्थिति 
व व्यवसाय याना अनसरून हिसेचा त्याग करझूनहि मनुप्य अधहिस- 
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कांच्या पक्‍तीत सामील होऊ गकतो- उडा० एखादा कोणी कसाई 
आपल्या आजीविकेचे ते साधन अस «यामुछे जरी तो पद्ुहृत्या सोइ 
गकत नसला तरी त्याने आठवडच,तून एक दिवस स्थाचा स्थाग करण 
किवा विशिष्ट प्रकारच्या प्राण्याणिवाय अगर त्यांच्या कांही मयदिव,हेर 
मी हत्या करणार नाही असा नियम घेणेसुद्धा अहिसाणुत्रत।च्चा 
जघन्यश्रेणीत समाविप्ट होऊ शकते. जन पुराणात या बावबतीत अनेक 
कथा आहेत. एका मुतीने एका मांसाहारी ,भिल्‍लास कावत्याचे मास 
सोडण्याचा नियम दिला, तसेच एका कोछ॒चास असा नियम दिला की, 
स्याच्या जाछ॒चात जो पहिला मासा येईर त्यास सोइन झ्ावे. एका 
फासी देष्यचेच क,म करणाभष्या चांडाछःस असा नियम दिव्दा 
की चतु्दशीच्या दिव्शी कोणासहि फ.ञ्ची द्यावयाची न'ही. या छोटबा 
छोटचा प्रतिज्ञ.नीहि प्याचे जीवन युधारलेले होते. म्हणून थोडासाहि प्रति 
बंध (नियम) घेऊन मांस, मदञ्म सेवनावर जर कांही अंकुश घातला 
गेला, तर त्याची संवय ज्ञ,लेली माणसे त्याच्या वाईट परिणामांपासून 
वाचू गकतील. त्यामुत्टे स्माज,त पसरलेरया अनेक वाईट पद्धतीतुन 
समाजाची सुटका होऊ शकेल. याप्रमाणे जनधर्माचे नियम जरी अधिक 
कडक दिसतात, ठरी मनुप्याची दवती व परिस्थिति छक्षांत घेऊनत्र 
ते पालण्याचे आदेश दिलेले असतात. म्हणून व्यात कोठे तीदत्रता अगर 
मनुष्याने स्वत: हे ऊन आपत्या बनियंत्रित इच्छेस “ब्रेक” लावावयास 
शिकावे व वाईट कामे करतांनाहि निदान आपण हे वाईट करतों 

जाहोंत है विसरूत नये.ह्या इतवया साध्या गोप्टी आहेत की त्या 

कोणीहि करू दवेल. व्याप्रमाणे वृद्धावस्थेत आपल्या सांसारिक 

जवावदाय्यातूत पार पड्न व त्यांचा भार आपल्या उत्तराधिकाय्यावबर 

सोपवून जर मनुष्य आत्मसाधनेचा मार्ग स्वीकारू रागछा, तर त्यामृद् 
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अगा कार्यक्षेत्रात पंडणान्या अनेक नव्या उत्सुक व्यक्तीना सहजा- 
भमहजी स्थान मिक्क्‌ शकेल, कौटुंविक॑ कदुताहि कमी होईल व त्या 
वरोबरच आध्यात्मिक विकासाचरा मार्गहि चालू राहुन त्यामु्ले 
जगास पृष्कछसा फायदा होईल 
७ मुनींचे चारित्र. 

मुनि किवा साधुंचे २८ मूलगुण असतात. १-५ पाच महाकते 
अहिसामब्रत, संत्यमहात्रत, अचौर्यमहात्रत; ब्रह्मचर्यमहात्रत, अपरि- 
 ग्रहमहान्रत. ज्या पांच ब्रतांचे श्रावक एकदेश (अंशतः) पालन करतो' 
तीच ब्रते साधु पूर्णपणे पाछतो. म्हणजेच ते पट्कायिक जीवाची हिंसा 
करीत नाहीत; व राग, द्वेष, काम, क्रोध वरगरे विकार उत्पन्न होऊ देत 
नाहीत. प्राणावर संकट आले असतानाहि कधी खोटे बोलत नाहीत. 
दिल्याशिवाय कोणतीच वस्तु घेत नाहीत. पूर्णणीलाचे पालन करतात त्र 
अंतरंग आणि -बहिरंग सर्वप्रंकारच्या परिग्रहाचा ते त्याग करतात फकक्‍त' 
शौच वगरेसाठी पाणी अवश्य असल्यामुक्ठे एक कमंडलु व जीव रक्षणा- 
साठी मोरांच्या गहन पडलेल्या पंखांची पिछी एवडेच फक्‍त' त्यांच्या 
जवक असते. ६-१० पांच समिति-दिवसा सूर्याच्या प्रकाशात जमीन 
पाहुन काछ॒जीपूर्वक चालतात. बोलतांना भाषा अत्यंत हितकर त्र 
प्रमाणशी र असंते. दिवसा एकवेछ श्रावकाच्या घरी जाऊन जर तो श्रद्ध 
व भक्तीने आहारास आमंत्रित करील तर ४६ दोष टाहून भोजन' 
करतात. आपले कमंडलु व पिछी, जीवजंतू पाहुन हातात घेतात व खाली 
ठेवतात. मल-मूत्र-विसर्जन अशा स्थानी करतात की, जेथे कोणालाहि 
त्यापासून त्रास होण्याची शक्‍यता नाही. ११-१५ पंचेद्रिय संपयम- 
आपेल्या पांचही इंद्वियांना जे आवडते, त्यावर त्यांची प्रीति नसते 
अगर जे पदार्थ इंद्रियांना अनुकूछ नाहीत, त्यावद्ल अप्रीति किया 
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टेपहि नसतों, १६-२१ सहा आवदयके:- दररोज सामायिक करणें, 
तीर्थकरांची स्तुती करणे,सयांता नमस्कार करणे, प्रमादामुल्धे झालेला द्वेप 
सुवारणे,पुडे होगान्या दोपापासून मुक्त होग्यासाठी अयोग्य वस्तूचा मन, 
वचन, कायेने त्याग करणे, झालेल्या दोपांच्या शुद्धीसाठी प्रायश्चित घेणे 
अथवा तपाच्या वुद्धीसाठी किया कर्माच्या निज रेसाढी कायोत्सर्ग करणे उभ्भे 
राहुन दोन्ही हात खाली गृड्ध्याकडे ताठ ठेऊन व पायांत चार बोटाच अंतर 
ठेवून निक्चलरूपाने आत्मध्यानांत छीन होणे, यास कायोत्सर्ग म्हणतात 
२२. स्नान न करणे, गृहस्थाच्या घरी जेब्हा आहारास जातात 
तंब्हा गृहस्थाच त्याच गरार पुसून दतात,. २३२. ताडइ न धण; भाजत 
करण्याच्या वेल्ती गृहस्थाच्याच घरी मुखशुद्धी कलन घेतात, २४- जमि- 
नीवर झोपणे. २५ उभे राहुन आहार घेणे. २६. दिवसातून एकादाच 
भोजन करणे. २७. नग्न असणे- २ट केशलोच करणे.- 
है २८ मूलगृण प्रत्येक जेनसाथू पाछतो. त्यावर जरी कांही संकट 
आह त्तरी त्यापासून ते विचछीत होत नाहीत. भूकतहानेने व्याकुछ 
झाले तरी कोणाला मागत नाहीत, व चेह्यावर दीन भावहि आणीत 
त ज्याप्रमाणे विदेशी सरकार असताना सरकारशी असहयोग 
करणारे सत्याग्रही देगाच्या स्वातंत््यासाठी तुरुंगांत टाकल्यानंतरहि 
कोणाकडे फिर्याद करीत नव्हते; किवा आत्यंतिक कप्ट झाले तरी 
माफी मायत नब्हते उल्ट आपल्या शध्येयपूर्तीसाठी तत्पर राहत 
असत्त. त्याचप्रमाणे जेनसाध्र सांसारिक वंधनाच्या कारणाशी असह- 
योग करून आलहलिल्या कंप्टांना न घावरता आत्ममक्तीसाठी सत्तत् 


प्रयतलशील राहतात. जें लोक त्यांना चास देतात, दःख देतात, अपशब्त 
बोलतात, त्यांच्यावर ते क्रोध करीत नाहीत; त्यांना कोणाशी लाई 


किवा झगड़ा करण्याचे कांही कारण नाही. ते नेहमी आपल्या कर्तंब्यांः 
मग्त असतात. झत्रू, मित्र, महाल किया स्मश्ञान, निंदा, स्तुति इर्ल्या 
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सर्व त्यांना सारखेंच असतात त्याची जें करितात त्यांनां ज्याप्रमाणे 
ते आर्थवाद देतात, त्याचप्रमाण तलवारीने त्यांच्यावर.कोणी वार करू 
लठागला तर त्यांचेही हितच इच्छितातव. त्यांचा कोणावरच राग किवा द्वेष 
नसतो किवहुना ते दूर करण्यासाठीच साधूंचा आचार -ते पाछतात उदा० 

४ मोहतिरापहरण दर्शनलाभादवाप्तसंज्ञान: / 

रागद्वेपनिव ये चरणं प्रतिपद्यते साधु: 3 ॥ ४७ 3। 

रागद्वेपनिवृत्ते 'हिसादिनिवतना कृता भवति ॥ *' 

अनपेक्षितार्थवृत्ति: कः पुरुष सेवते नृपतीन्‌ ॥.४८ ॥ रत्तकरंड थ्रा 

अर्थ:- मोहरुपी अंधःकार दूर झात्यानंतर, सम्यग्दर्शनाव्या 
प्राप्तीवरोवरच ज्यास सम्यग्ज्ञानाचीहि प्राप्ति जाली आहे ते साधू 
राग व ढ्वेप दूर करण्यासाठीच चारित्र पालन करतात. (यावर कोणी 
असे म्हणेल की हिसादिक पापापासून - निवृत्त होण्यसाठी चारित्र 
पाछले जाते: रागद्वेषाच्या निवृत्तिसाठी नाही. कारण 'जैनधर्माते 
अहिसा ही आराध्य आहे तर त्याचे समाधान असे की ) राग, ह्वंप 
इत्यादि दूर झाल्यानंतर हिंसादि पापे आपोआपच दूर होतात. कारण 
ज्या मनृष्यास आपल्या उपजीविकेची चिंता नाही, 'ते छोक राजाची 
सेवा करण्यास कशास जातील? म्हणून ज्यास रागद्वेपत्त नाहीत तो 
हिंसेसारखी कार्य कशास करील? ' 
म्हणन बाह्य सर्वे गोष्टीपायून साधू उदासीन असतों ते कोण।कड 

अपेक्षावृत्तीने पाहात नाहीत. जनधर्मात साधूंनाच निरपेक्ष वृत्तीने व 
संयतशीलतेने राहण्याचा आदेश बविलेला - आहे. त्यासाठी त्यांच्या 
आवश्यकर्ताहि अत्यंत मर्यादित असतात. साधु होण्यास।ठी सर्व वस्च्रांच 
व्यास त्याग करावा छागतो. कारण एकतर त्याची निविकारता त्यावरूना 
स्पष्ट होते. व दुसरी गोष्ट म्हणजे त्यासाठी त्यास कोणास याचना 
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करावी लागत नाही, जो निविकार नाही तो स्वत:हन स्वइच्छेने नग्न 
होऊ शकत नाही..विकार लंपविष्यासाठीच मनृप्य छंगोटी नेसतों. 
त्याची छंगोटी गमावली अगर फाठली तर त्यास चालणे, फिरणे 
कठीण होऊन जाईल, छहानपणी मुलगा नग्न असतों त्यास पाहुन 
कोणास लाज वाटत नाही कारण तो स्वतः निविकार असतों. जेंब्हा 
त्याच्यात विक्ृत भावना येऊ लछागतात,तेव्हाच नग्न राहण्याचा संकोच' 
वाटतो. सर्वजण निसर्गत: दिगंवरच असत्तात. नंतर मनृप्य क्ृत्रिमतेच्या 
अवडंवरांत फसतो. म्हणून जो साधु असतो तो अज्ली क्रत्रिमता टाकून 
देऊन नेस्नगिक अवस्थेत परत येतो. त्याल्ा पुनः कृत्रिम आवरणाची 
आवद्यकता राहात नाही. त्यासाठीच डंके, दाढ़ी व मिशाचे केस 
दुसन्‍्या, चौथ्या किवा सहाव्या महिन्यात ते आपत्या हाताने काढतात- 
साधुत्वाची दीक्षा घेताना त्यांना अशा केंशलोच करावा लाग्रतो. त्याची 
कांही कारणे आहेत. प्रथम जे सुखासीन व्यक्ती आहेत किवा जे 
कोणी अडचणी किवा कांही विशिष्ट कारणांनी साध बन इच्छित 
असतील ते या मार्गास कधी लवकर झकणार नाहीत व त्याबरोबरच 


पाखंडी साधूपासून साधुसंसंघाचा आपोआपच बचाव होतो.' पाखण्डी 
साधंच्या सहवासात त्यांना राहण्यात्री इच्छा होत नाही. साध झाल्या- 

वर जर ते केस ठेवतील तर त्यांत ऊवा वगरे होऊन ते हिसेचे कारण 

होतील किवा जर दुसच्याकड़न क्षौरकर्म करून ध्यावयाचे असेल तर 

त्यासाठी दुसच्यांना पैसा वगरे मागण्याची पाती येईलू म्हणून 

बेराग्य वृद्धोसाठी मुनिजनांस केशलोच आवश्यक सांग्रितला आहे 

लिंग म्हणजें चिन्ह. ज्या चिन्हावकृन मनी ओबछखले जाऊ शकतात 

ते मुनीचे लिग समजले जाते. ते दोन प्रकारचे आहे १) द्रंव्यलिंग 

म्हणजे बाह्य चिन्ह व २) भावलिंग म्हणजे अभ्यंतर' चिन्ह. जैन- 
मुन्तींची दोन्ही चिन्हे खालीलप्रमाणे सांगितली आहेत- 
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“४ जधजादरुवजादं उप्पाडिदकेसमंसुगंसुद्ध । 
रहिद॑ हिसादीदों अप्पडिकम्मं हत्दि लिये ॥ ५ ॥/ 
मुच्छारम्भविमुक्क॑जुत्तं उवजोगजोगसुद्धीहि / 
लिंग ण परोवेक्‍्खेख अपुणब्भवकारगं जेण्हं 4॥ ६ ॥॥ -प्रवचननसार ३ 4 
मनुष्य जसा उत्पन्न होतो, तेच ज्याचें रूप असते, म्हणजे जो 
नग्न असतो. डोके, दाढी कित्रा मिश्ञांचे केस जो हाताने काढतो; सर्व 
दुराचारापासून जो रहित असतो, हिसादिक पापे जो करीत नाही, 
जरीरादिकावर जो संस्कार करीत नाही, ती स्व जेनसाधूंची वाह्य चिन्हे 
होत. त्याचप्रमाणे ममत्व व आरंभाने मुक्त असणे, मन, वचन, कारयेचा 
जुद्धीपूर्वक उपयोग असण्ण, दुसन्‍्यांची थोडीहि अपेक्षा नसणे ही सवबे. 
अभ्यंतर चिन्हे आहेत व ती वीक्षाची कारणे आहेत. 
काही असा प्रद्न विचारातात की या युगात या बाह्य चिन्हांची 
काय आवश्यकता? पण बाह्य चिन्हांनीच अंतरंगाची ओछख . पटने 
डोछयाने फक्‍त वाह्य चिन्हेच दिसू शकतात; व ती पाहुनच लोक त्याचे 
अंतरंग' ओवब्ठखण्याचे प्रयत्न करतात. तसेच लोक-व्यवहारातही 
मुद्रेत्री मान्यता आहेच. राजमुद्रेच्या शिक्याने छोटासा कागद हजारों 
रुपयांच्या किमतीचा होतो. म्हणून द्रव्यलिगा।चीहि आवश्यकता जाहे. 
त्याचप्रमाणे जेनधर्मात साधूने अगदी निरपेक्ष असावे, यावर 
कटाक्ष आहे. त्याच्या शरीर-रक्षणासाठी त्यांचा भोजनाची आवश्यकता 
असली व त्यासाठी त्यांना ग्ृहस्थांच्या घरी जाणे भाग पडले तरीहि 
ते आहारास निधाल्यावर कोणाच्या घरी जात नाहीत. व कोणास 
मागतहि नाहीत. फक्‍त भोजनाच्या वेल्ी ते गृहस्थाच्या दारावरून 
जाऊ लागतात. त्यांच्या निधण्याच्या वेब्ठी गृहस्थांनी आपआपल्या 
घरासमोर उभे रहावे व साधूंची प्रतीक्षा करावी हे गृहस्थाचे आव- 
इयक कतंव्य आहें व तसे उभे राहिले असतांना त्यांनां जेव्हा साधु 
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ग्रेत असलेले दिसतात, तेब्हा त्यांना पाहुन गृहस्थ म्हणतात 'भो स्वामी! 
थावावे इत्यादि” असे त्रिवार म्हणून जर साथ थांवले, तर त्यांचा तो 
आपल्या घरांत घेऊन जाऊन उच्चासनावर बमवित्ों नंतर त्याचे पत्र 
ध्रुवृन पूजा क्रतो व नंतर त्यांना नमस्कार करतो व म्हणतों“मनशुद्ध 
वचनजुद्ध, कायशुद्ध व आहार पाणी बुद्ध असे थांबावे! असे म्हणतात. 
अजी भक्‍ती झाल्यावर साधु भोजनाल्यात प्रत्रेणभ करत,त. या नवधा- 
भक्तीवरून साधु गृहस्थाची ओछख करू शकतों की ते प्रमादी आहेत, 
की अप्रमादी? यांच्या घरी भोजन सावधगिरीने झाले की गरसावब- 
गिरीने ज्ञाले ? दुसरे यामुल्ठे गृहस्थाज्या मनात अवज्ञा करण्यात्रा 
भाव नसतो 4 साधूस जो कांही आहार तो देतो तो ते भार 'समजुन 
देत नाही, तर कर्तव्य सम॑जुन अत्यंत प्रसन्नतेने देतो. जेथे साधु भिक्षा 
मागत फिरतात व गृहस्थ त्यांना दूर लोटतात अजथा ठिकाणी सात्र 
आपले आत्मकल्याण करू गकत नाहीत व परकल्याणहि करू शकत 
नाहीत म्हणून विधीपूर्वक दिछा गेंला तरच ज॑नसाथू आहार ग्रहण 
करतात; अन्यथा परत फिरतात. 

भोजनालयात प्रवेश केल्यानंतर तेथे ते उ्े राहतात व दोन्‍्ही 
हांत धरुवून हाताची ओंजछ वांधतात. यृहस्थ त्यांच्या डाव्या हाताच्या 
तकहातावर घास तयार करून टाकतों व साधू तो चांगल्या रीतीने 
पाहुन उजब्या हाताच्या अगुलीने घेवून तोडांत टाकतात जर घासात 
कांही जीवजंतू किवा केस आढलून आला तर ते भोजन सोडून देतात 
भोजनाचे असे अनेक अंतराय जेनभास्त्रांत सागितले आहेत- 

पूर्वी छिहिलेच आहे की, भोजन हे केवछ जीवनासाठीच केले 
जाते व जीवन रक्षणाचरा उद्देग धर्ममाधन हाच आहे. म्हणून धर्मात 
थोडेसेहि विघष्च येत असेल तर भोजन लगेच सोइन देतात. तसेच 
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दातात भोजन करावयाचे ते एव्डयासाठीच की भोजनांत अंतराय आला 
तरी पुप्कछसे उप्टे अन्न वाया जाणार नाही. दुसरे पात्र हातात घेऊन 
भोजनासाठी निषण्यात एक प्रकारचीं दीनताहि असते व गृहस्थाच्या 
वेश्रील पात्रांत जेवल्याने ते त्यास घासून धृवावे छागेल व बसून खावे 
लागेल. पण या दोन्‍्ही गोष्टी साधूना व््य आहेत; कारण बसून खाण्याने 
आरामगीर अमर्यादित आहार होण्याचरी शक्यता असते व सुखासीन 
वनण्याची जक्यता असते; म्हणून त्यांना उभे राहुनच आहार घेण्यास 
सामितले आहे. 

साधूना आपल्ा बहुतेक वे स्वाध्यायांतच व्यतीत करावयाचा 
असतो. या स्वाध्यायाच्या चार वेत्ा आहेत. सकाछठी दिवसानंत्तर 
दोन घटकांनी स्वाध्याय सुरू करावा व मध्यान्हीच्या दोन घटका 
अगोदर संपवावा. नंतर माध्यान्हानंतर दोन' घटका स्वाध्याय करावा 
तो दिवस जाण्याचे दोन घटका अग्रोदर संपवावा, नंतर रात्री दोन' 
घटका झाल्यानंतर पुनः र्वाध्याय करावा तो अर्धी रात्र होण्याच्या दोन 
घटका अग्रोदर संपवावा तसेच अर्धी रात्र दोन घटका ज्ञाल्यानंतर 
स्वाध्याय करावा तो रात्र संपण्याच्या दोन घटका अगोदर संपवावा. 

साधूंची दिनचर्या | 

मध्य रात्री चार घटका निद्रा घेऊन व थकवा दूर करून उठल्या- 
वर साधून स्वाध्याय सुरू करावा व जेव्हा रात्र संपायला दोन घटका 
बाकी असते तेव्हा स्वाध्यग्य संपवृन प्रतिक्रमण करावे. मोठमोठे 
अभ्यासू योगीहि क्षणभराच्या प्रमादाने समाधीपासून' च्यूत होतात 
म्हणून साधूने देहमी अप्रमादी रहावे. दररोज त्रिकाल जिनेंद्र भगवंतानी 
वंदना करावी व चित्त स्थिर व्हावे, म्हणून त्यांच्या गुणांचे चितवन 
करावे. कायोत्सर्ग करतांना हृदयकमलांतील प्राणवायूबरोबरच मनाचेहि 
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नियमन, करून “णमों अरिहंताणं, णसो सिद्धार्ण-चे” ध्यान कराने नंते 
पुनः प्राणवायू सोडून व पुनः घेऊन * णनों आयरियाणं, णमो उत्ृज्ञा- 
याणं” ते ध्यान करावे व नंतर पुनः सोटून व पुनः प्राणवाय्‌ घेवन 
“णमो छोए सब्वसाहुर्ण वे” ध्यान करावे; न॑ऊ वेक्ा असे केत्यने 
चिरसंचित पाय नाहीसे होते. जे साधू प्राणवाबूचे नियमन कर छऋकत 
नसतील, त्यांनी फक्त वचनानेच्र पंचणमोकाराजा झेप करावा. हा मंत्र 
सर्व विध्त नाहीसे करणारा व यात्री सर्व मंगल कारयमिध्ये प्रमुख 
म्हणून गणना केली आहे. कायोत्सर्गानेंतर स्तुती वंदना वर्गरे कृत 
आत्मध्यान करावें. कारण आत्मध्यानाशिवाय मृमृक्ष साथकांची 
कोणतीच क्रिया मोक्ष साधक होत नही. 

याप्रमाणे प्रातः:काली देव वंदना करून सिद्धांची, घान्‍र्त्रांची व 
आपले गुरु, आचार्य वगरेची भकती कर.वी. याप्रमाणे स्काछी दोन 
घडीपयंन्त प्रात:कालीत कृत्ये कहून पुनः साधूने स्वाध्याय करावा- 
स्वाध्यायानंतर भोजनाची इच्छा असल्यास शास्त्रोक्त विधीरा अनु - 
सरून आहार करावा व॒त्यानंतर दुसच्यादिवसपर्यन्तच्या आहाराचा 
त्याग करावा. नंतर आपल्या हातून झालेल्या दोषांची शुद्धीकरून 
मध्यान्हानंतर दोन घटकांनी स्वाध्याय करावा. जेंब्हा दोन घटका 
दिवस शिल्लक राहतो तेब्हा स्वाध्याय समाप्त ककून व दिवसभरांत 
लागलेल्या दोषाचे परिमार्जव करून आचार्याची वंदना करावी. देव 
वंदना वगरे झाल्यावर दोन घटका रात्रीनंतर स्वाध्याय सुरू करावा तर 
अर्धी रात्र होण्यास दोन घटका भसेपर्यत तो चाल ठेवावा. नंतर चार 
घटका एका अंगावर भूमीवर शयन करावे. है साधूंचे नित्य कृत्य आहे. 
नेमित्तिक इत्यें मुलाचार.अनगार धर्मामृत .इत्यादि ग्रंथावरूम सम- 
जावून ध्यावीत. तसेच साधूंच्या बाबतीत आणखीहि कांही ग्रोप्टी 
शास्त्रात लिहिलेल्या आहेत्त. त्या अशञा:- 
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मुनि जेब्हा उन्हांतून सावरीत जातात, व सावलीतृन उन्हात 
जातात, तेव्हा पिछीने आपले शरीर साफ करतात. त्याचप्रमाण उठताना 
किवा बसताना जीवजंतू मरणार नाहीत असे पाहुन व ते स्थान कोमल 
हाताने आपल्या पिछीने साफ करून ते बसतात॑. ज्या घरात पथ बांध-- 
छेले असतील किवा कोणी वाईट कार्य [करीत असेल, त्या घरात मनि' 
आहारास जात नाहीत. ज्या घरात गेले त्या घरातील दात्याकडे ते 
पुन; पाह्मयत नाहीत. व संघात कोणी साधु आजारी असतील, तर 
त्यांची कधीहि ते उपेक्षा करीत नाहीत. एकटया स,धूने कोठेच जाऊ 
नये. दुसच्या साधूबरोबरच जं।बे. गुरूना पाहाताच उठन उभे राहावे 
ने त्यांना नमस्कांर करावा. गुरू ज्या वस्तु देतील त्या अत्यंत आदराने 
दोन्ही हांतानी घ्यावात व त्या घेऊना त्यांना नमस्कार करावा. 
ज्याने दीक्षा दिली असेल, जें शिकवींत असतील, अगर जे प्रायश्चित 


देतात किवा समाधिमरण साधवितात ते सर्व गुरू होत 
प्राण जाण्याचा प्रसंग आला तरी मुनीनें दीनता दाखव नये 


भुकेने शरीर कृष व मलीन होणे हे वास्तविक ॥साधूचे भूषण आहे. 
पवित्र मनाच्या साधस त्याची लज्जा ( क्षिती ) वाटत नाही. ज्याचे 
मन शुद्ध असेल तोच खरा समजला जातो. मनः:शुद्धीशिवाय स्नान 
करूनहि शुद्ध होत नाही, चित्रातील स्त्रीलासुद्धा साधूने स्पर्ण करू नये 
जेथे आसपास कोणी स्त्रिया नसतीलू अश्ञाच ठिकाणी साधूंनी रात्री 
झोपावे. तसेच एकांतांत एकट््याच साधूने स्त्रीवरोबर वार्तालाप करू 
नये; बसू उठ नये अगर भोजन कख्नये. जेथे राहुन मुनीचे मन 
चंचल होत असेल तो देश साधने सोड़न द्यावा. पांच प्रकारच्यत 


बस्त्राने जे रहित असतात त्यानाच निग्रंथ म्हणतात, मग सोने चांदी 
चग रेची गोष्ट तर दरच राहिली. परिग्रहाचे वाईट परिणाम जेनाचार्यानन 
खालील प्रमाणे सांगित॑ले आंहेत- 


रम्ए्‌० जैनधर्म 


८ परिग्रहवरतां सतां भयमवच्यमापचते 
प्रकोपपरिहिसने च परुषानृतव्याहती | 
ममत्वमथ चोरतो स्वमनसइच विश्रान्तता 

कुत्तोहि कलृपात्मनाँ परमशुक्लसद्ध्यानता [४४ पात्रकें. स्तो. 
परिग्रहवाल्यांना चोरदिकांचे भय नेहमीच सत्तावित असते. चोरी 
झाल्यावर राग येंतो व मारण्याचे भाव उत्पन्न होतात. कठोर क्वा 
असत्य वचन बोलले जाते. ममत्वामुत्ठे मनात भ्रांती उत्पन्न होते. अशा 
परिस्थितीत कलुपित मनाचे साधू उत्कृष्ट शुकक्‍्लध्यान' कसे करू 

शकतील म्हणून साधूने अपरिग्रही असावे. 
ही जी वर साधूची चर्या सागितली आहे, त्यावरून एक गोप्ट स्पप्ट 
आहे की जेनवर्मात साधू जीवन अत्यंत कठोर आहे. जें संसार, शरीर 
व भोगांची असारता चांगल्या रीतीने समजतात. तेच असे कठोर 
तपदचरण करू शकतात. सुखासीन मनुष्यांना तेथे थारा नाही. जैन- 
मुनीचे जीवर खरोखर तरवारीच्या धारेवर धावण्यासारखें कठीण आहे 
आजकालच्या सुखासीन छोकांना साधूच्या जीवनातील हे कठोर 
आचरण कदाचित्‌ सहन होणार नाही, व ते त्यास व्यर्थ समजतील. 
परंतु त्यानी स्वातंत्र्य' प्राप्त कहून घेणे ही सुब्ठावरची पोछी आहे हे 
विसरू नये. ज्या देशावर परदेशी सरकार आपकले प्रभुत्व जमविते, 
त्याना तेथून काढणे किती कठिण आहे हे स्वातंत्र्यप्राप्तीसाठी यमयातना 


- सोसलेल्या आपत्या भारतीयापासयून लूपणारी गोप्ट नाही. मग असंख्य 


भवांत जे कर्म आत्म्याज्ञी बद्ध झालेले आहे, त्याची सुटका इतक्या- 
सहजी कशी होऊ शकेल? शरीर व इंद्रिये आत्म्याचे साथी नाहीत 
तर ते त्यास परतंत्र बनविणान्या कर्माचे साथीदार आहेत. आपले 
समजून, जो त्याचे लाड पुरवितो, तो कर्माच्या जाल्धघात पक्का फसतो. 
याची उपमा इंग्रजांच्या शासन कालीन व्यवस्थापकाशी केली जाऊ 
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धकते. जनतेच्या जीविताचे व ब्रिताचे ते रक्षक मानले जात असत; 
परंतु संधी मिद्धताच डोछे झाकून ते त्याचे भक्षक बनत, म्हणून 
आपके आत्ममुद्धीचे कार्य साधण्यापुरतीच हा शरीराची अपेक्षा करावी 
काम संपस्वावर पुनः त्याचे नांव काढू नये. हा दृष्टिकोण साधूंच्या 
दिनचर्येत अवछा आहे मात्र फक्‍त कप्ट सहन केले की मक्‍ती मिलते 
असे जेनवर्म सांगतो असे समजू नये. रागात बढी पड़न स्वतः कप्ट 
सोसाणे किया दुसच्यांना कप्ट देणे हे वाईट आहे. परंतु जगाची बाईट 
स्थिती जाणून व त्यातुन आपली सुटका करून घेण्यासाठी मात्र, मुक्‍्ती- 
ज्या मा्नावर पाऊड दाकल्यावर, येणान्या दुःखाची तमा वाहगू नये, 
एयडाच त्याचा अर्थ आहे. आचार्यानी लिहिल्याप्रमाणे-- 

“न दु/व ससुर यद्दद हेतुदंप्टश्चिकित्सिते । 

चिकित्सायाँ तु युक्‍तत्य स्थाद दुःखमथर सुखम ॥॥ 

मे दु:ख न शुद्ध तद्द हेतुभव्षिस्थ साधन 4 

भोक्षोपाये तु युख्तस्य स्यथाद दुःखमथवा युखम । सब्रार्थ ० ॥॥ 

“ ज्याप्रमाणे रोगमुक्त होप्यासाठी दु:ख किवा सुख कारण नाही. 
परंतु एकदा चिकित्सा सुरू झाल्यानंतर दुःख होवो वा सुख ;होबो तो 
शेवटास न्‍्यावीच लागते; त्याचप्रमाणे दुःख किवा सुख हे मोक्ष साध्य 
करण्यास कारणीभूत नाहीत; परंतु मुक्तीचा मार्ग स्वीकारल्यानंतर 
दुःख होवो किवा सुख हीवों त्याची पर्वा बछगू नये. 

णन साधूंची तपश्चर्या जाणून वुजन त्यास दुःखो करण्याच्या 
उदेशाने सांगितलेली नाही, तर त्याने सावधान होऊन कप्टसहिप्ण 
घनावे व सदा जागृत रहावे यासाठी ही कठोर तपश्चर्या आचरण्यास 


' सांगितलो भाहे 
कांही लोक स्नान करणे व तोंड न धूर्ण ही गोप्ट अत्यंत वाईट 
समजून त्यावर टिका करतात. परंतु ते न करूनही साधंची शारीरिक 


स्वच्छता चांगली अस शकते. कांही लोक - म्हणतात. -जनसाधूंच्या 
दातावर मत साचलेला असतो व॑ त्यावर ज़र फंसा चिकटला 
तर तो उत्कृष्ट साधु समज़ला जातो. परंतु ही कुत्सित टीका शभ्राहे 
दांतांवर तेंब्हाच मछ जमतो,. जेंब्हा आतडे' म्ातें' भरलेले असंते 
जैनसाध एकच वेछ मर्यादित हलका आहार . घेतांत- त्यामुल्ठ त्याँच्या 
आंतड्चांवहि मठ जमत नाही व दांत[वरहिं मक जमत-नाहीं- .कोणी 
एका लेखकाने लिहलेलें आहे की जनसाध आपल्याजवद् झाडः ठवतात 
व चालतांना झाडन सम पुढे जातात, पण हीही कपोले कल्पित कंडी 
आहे. मोराची पिछी हा झाड़ :नाही वःती फक्‍त शरीरशद्भीसाठी: व 
उठण्या बसंण्याच्यास्थानी जीवजंतु असू नयेत ,म्हंणून स्थान साफ 
करण्यासाठीच फक्‍त आाहे. - केवकछ देषाने किवरा अज्ञानाने लोकांनी 
-पिंकविलेल्या हा कंडब्ा आहेत. जेनसाधचें, शरीर अस्वच्छ. भासले 
: तरी त्यांचा आत्मा अत्यंत गद्ध असतो जे का, 

ह ह | .. ८ गुणस्थान |क्‍ 
जनसिद्धांतानसार संसारातील सर्व जीव १४ स्थानात विभागलेले 
 अहित. त्या स्थानांना गुणस्थान म्हणतात. जीवाचे गण . किवा स्वभाव 
५ प्रकारचे- असतात: ते असे, औदयिक; औपश[मिक,[क्षायिक,:  क्षायो- 
पद्यमिक वे .पारिणामिक. जे भाव कर्माच्या -उदयाने' उंत्पन्नं - होतॉत 
त्यास औदयिक म्हरणतात. जे भाव कर्माच्या उप्रशमाने होतात -त्यांना 
औपशमिंक म्हणतांत. जे भाव कर्माच्या: क्षयाने अ्रगट 'होतात, . त्यास 
“क्षायिक भाव म्हणतात: आएणि जें भाव कर्माचा क्षय व. उपंशमाने 
होतात, त्यास क्षायोपशामिक भाव म्हणतात. जे गण कर्माचा उदय, 
उपशम, क्षय व क्षयोपशम यांच्याशिवाय केवछ स्वभावानेच्‌ प्राप्त होतात 


- त्यांस पारिणामिक भाव म्हेणतोत: .जीवासंध्ये हे गुण असतात- महणूनच 
आत्म्यालाहि गुणवान्‌ म्हणतात व त्योच्या स्थानास गणस्थान' म्हणतात 
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हैं पुंढे सांगितल्याप्रमाणे चौदा आहेत- आत्म्यांच्या गृ्णांच्या विकास- 
ऋरमास अनुसरून ही गुणस्थाने सांगितली असल्यामुक्ठे एका दृष्टीनें हे 
'गृणस्थान म्हणजे आध्यात्मिक उत्थान' पतनाचे नकाशेच आहेत. यांना 
आत्म्याची भूमिका असेही म्हणता येईल' 

पूर्वी सांगितलेल्या आठ कर्मामध्ये सर्वाति प्रबंह' मोहनीय कर्म 
' आहे. हे-कर्मच आत्म्याच्या सर्वे शक्तीना विक्वेत करण्यास कारणीभूत 
“असून ते जीवास खत्या मागचि-आत्म स्वरूपाचे-भान होऊ. देत 
नाही व त्या मार्गावरून जाऊहि देत नाहीं. पण एकदा का ' जीवा- 
- पासून मोहाचा हा पडदा फाटू लछागला की आत्मिक गण विकसित 
“हांऊ लागतात. त्यामुक्े साहाजीकच या गुण-स्थानाच्या रचनेत मोहाच्या 
' चढउतारास ज्यास्त स्थान आहिै. त्यांची संक्षिप्त माहिती पुढील प्रमाणे 
'समजावी 

... १ मिथ्यादष्टी:-मोहनीयः कर्मांचा एकभेद मिथ्यात्व आहे.त्याच्या . 
'उदयाने जीव आपल्या हिताहिताचा .विंचार करू शकत' नाही किवा 
विचार करण्याचे सामथ्यं असूनहि जो यथार्थ विचार करीत नाही.वत्थांस 
'मिथ्यादष्टी जीव म्हणतात- उदा० आजारी ग्राणसास- गोड पदार्य 
'चांगले लागत' नाहीत. त्याचप्रमाण्ं त्यांनाहि धर्म रुवकर वाटत' नाही 
ज़गांतींल पुष्कक़से लोक ग्राच श्रेणीतील आहेत. - 

/ २ सासांदन सम्यरदृष्टी:- मिथ्यात्व कर्माचा उदय नाहीसा करून 
 सम्प्रगदष्टी झालेला जीव जेव्हा सम्यक्त्वापासून, च्यूतः -होतो, पण 
मिथ्यांत्वाच्या अवस्थेस पोहोचलेला नसतो. अशा मधल्या अवस्थेतील 


,जीव सासादन' सम्यर्दष्टी असतो. उदा० पवतावरून कुणी- एखादा 
' सनष्य खाली येऊ लागला-आहे पण अजन' जमीनीवर येऊन पोहोचला 


_नाही, अशा मनुष्यास तो डोंगरावरील मनुष्य समजतात'  त्याचप्रमाणे : 
संम्यक्त्वाच्या शिखरावरून तो खाली ढकललेला आहे. परंत 
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अजून' मिथ्यात्वाच्या जमीनीवर येऊन पीहौचलछा नाही अंगों 
मध्यंतरीच्या मार्गावरील जीवास है गणस्थान असते. ४ थ्या गण 
स्थानातून खाली येतानाच है गृणस्थान व त्यातून निथमाने जी 
पहिल्याच गुणस्थानात जातो. 

$ सम्यस्मिथ्यादुप्टी:- दही व गूद् एकमेकामध्ये मिसत्वत्यानंतर 
त्थांचा जसा मिश्र स्वाद निर्माण होतो, त्याचप्रमाणे एकाचवैल्छी सम्यकतव 
व मिथ्यात्व थांनी मिश्र असे परिणाम जेब्हा जीवाचे असतात, तेब्ह 
त्यास सम्यग्मिथ्यादुप्टी म्हणतात॑. 

४ असंयतसम्यर्दृष्टी:- ज्या जीवाची दुप्टी म्हणजे श्रद्धा ही समी* 
चीन असते त्यास सम्यर्दुप्टी म्हणतात है जीव सम्धर्दुप्टी असतात, परंतु 
ले संयम पाढठीत नाहीत म्हणून त्यांना असंयतसम्धग्द॒प्टी म्हणतात उदा० 

'जो इंदियेसु विरदों णी जीवे थावरें तसे वा वि है 
जो सहुहदि जिणुत्त सम्माइट्डो अविरवों सी [२-*- गौ० जीव० 

जे इंद्रियांच्या विषयापासूत विरक्‍त नाहीत व जें तस व स्थावर 
जीवांच्या हिंसेचा त्याग करीत नाहीत; परंतु जिनेंद्र देवानी सांगितलेल्या' 
मार्गावर आस्थापूर्वक श्रद्धान करतात, ते जीव असंयत' सम्यर्दुष्टी होत. 
'थापुढील सर्व गुणस्थाने सम्यर्दृष्टी जीवानाच होतात. 

७ संयतासंयत:- जे जीव कांही : प्रमाणात संयमी व कांहीं 
प्रमाणात असंयपी असतात त्याचे हे गुणस्थान असते. म्हणजे जे तरस 
जीवाच्या हिसेचा त्याग करतात व यथाशकक्‍ती आपल्था इंद्रियावर 


नियंत्रण ठेवतात, ते संयततसंयत होत. पूरी गृहस्थाचे चारित्र सांग्रितले 
आाहे, ते याचेत्र चारित्र होय. बतो गृहस्थांना संयतासंयत म्हणतात. था 


नुणस्थानापुदोल सर्व गुणस्थाने संयमण्स प्राधान्य देखकन सांग्रितलेली 
आहेत. 
६ प्रमत्त संबत:- पूर्ण संबम पावछत अशुनहि ज्या मुन्ीमध्ये 


पारित श्षण्‌ 


प्रमादामु्ले कधी कधी जेत्हा असावश्रानता असते त्या मुनीस प्रमत्तसंयत 
म्हणतात. 

७ अंप्रमत्तसंयत:- प्रमाद न' ठेवता संयमाचे जे बुद्ध रीतीने पालन 
करतात व जे ध्यानात मग्न असतात, त्या मुनीना अप्रमत्तसंयत म्हणत्तात 

सातव्या गुणस्थानापासून पुढे दोन श्रेणीना प्रारंभ होतो १ उपशम 
श्रेणी व २ क्षपकश्नेणी. श्रेणी म्हणजे पक्‍ती किवा ओढछ. जेव्हा मोहनीय 
कर्माचा उपशम ( दाबून) करून जीव वर चढतो, त्यास उपशमश्रेणी 
म्हणतात व त्या कर्माचा क्षय करीत वर चढतो तेब्हा त्यास क्षपकश्रेणी 
म्हणतात. प्रत्येक श्रेणीची चार चार गुणस्थाने आहेत. ८-९ व १० वे 
गुणस्थानात दोन्ही श्रेगीचे जीव असतात पण ११ वे गुणस्थानात है फक्‍त' 
उपशम श्रेणीवाल्यांचे व १२ वे गृुणस्थान फक्‍त क्षपक श्रेणीवाल्याचे 
असते. ही सर्व गृणस्थाने क्रमाक्रमाने ध्यानमग्न मुनीनाच होतात' 

८ अपूर्वकरण:- करण म्हणजे परिणाम व जेव्हा आत्म्याचे परि- 
णाम पूर्वी कधीहि झाले नाहीत शुद्ध असतात तैव्हा त्यास 
अपूर्वक्रण गृणस्थान म्हणतात या गुणस्थानातील ध्यानमग्न मुनीचे 
परिणाम प्रत्येक क्षणाक्षणात्‌ अपूर्व अपूर्व असेच असतात, यात कर्माचा 
उपशम किना क्षय कांहीच होत नाही- परंतु त्यासाठी तयारी होऊ 
लागलेली असते. प्रत्येक क्षणात जीवाचे भाव उत्तरोत्तर उन्नत स्वहू- 
पाचे होत असतात. 

९ अनिवृत्तिकरण:- (बादरसांपराय )-समान समयवर्ती जीवाच्या 
परिणामांत कांहीही भेद नसणें यास अनिवृत्तिकरण म्हणतात. अपूर्व- 
करणाप्रमाणेच तेथेही प्रत्येक क्षणात अपूर्वे तसेच परिणाम असतात 
परंतु अपूर्वकरणांत एक समयांत अनेक परिणाम होतात आणि समान 
समयवर्ती जीवांचे परिणाम असमानहि असू शकतात. परंतु या गुण- 
स्थानामध्ये एकाच समयात एकच परिणाम होत असल्यामुकछे समान 


२५६ जैनप्र्म 


समयांत असलेल्या सर्व जीवांचे परिणाम एकसारखेच- असतात. त्या' 
परिणामांना अनिवत्तिकरण म्हणतात व बादर सांपरायाचा अर्थ “स्थुछ-' 
कषाय' असो होतो. हे गणस्थानातील ध्यानस्थ मुनी. कर्मांचा उपणम्तः 
करतात किवा क्षय तरी करतात. या गणस्थ।नापर्यत॑च्या-सर्व जीवांमध्ये 
थधलूकषाय असंतो, है दाखविष्यासांठी या गुणस्थानावरोबर बांदर-+ 
सांपराय है पद जोडलें गले. जाहे: म्हंटलेच आहे कीं- । ही 
' होंति अणियंटिणो ते पडिसमयं जेसिंमेक्कंपरिणा मो । 
े विमल्यरज्ाणहुयवहसिहाहि णिहृड्ढडकम्मवर्णा [५७॥ 

ज्याचे प्रत्येक समंयात एकच परिणाम असतात्त) तथा, जीवाना 
अनिवत्तिकरण परिणामाचे जीव म्हणतात. है अत्यंत निर्मल “यानाग्नीने 
आपल्या कर्मरूपी वनास जाछून टाकतात से " 
१० सूक्ष्मसांपराय:-आपंल्या- उज्बंल पंरिणामोने ध्ये।नेस्थे मुँनीं 

' आंपले कषाय॑ सुक्ष्म-करतांत म्हणुर्न यानि सूक्ष्मसांपरायें गुंणस्थानवाले 

स्हणतात 

.. 9१ उपशांत कषाय-वीत राग छलद्मस्त:-- उपशर्म- श्रेणीने चंढणारे 
ध्यांनस्थ मुनि जेव्हा सूक्ष्म कंषायांचाहि उपशम्म करेंतात, तेच्हा  त्यांना 
उपशांत कषाय गुंणस्थान असंते' -अगोदर सांगितंल्योप्रमाणे पुंढे पुढे 
जाणारे ध्यानस्थ मुनि ८ व्यां युणस्थांनापासून दोन॑ श्रेणीत॑ विंभोगले 
जातात. त्यांच्यापवकी उपचशम श्रेणीवाले. जीव मोहनींय कम. प्रंकतीना 
""हछुंहंब संपूणतत: दावून ठेवतात्त (उपशमित करतात॑) ;. .पंणं त्यांचा संपूर्ण 
लाश करीतें नांहीत. ज्याप्रमाणे .एखाद्या, भांड्यातील.: वाफ - आपल्या 

: जोराने भांड्यांवरील झाकण पाड्‌ शकते त्याप्रमाणेच उपशमंश्रेणीव[ल्या 
 जीवांना त्याचे परिणाम त्यांना खालीहि ओढ़ू चकतात. या गुणंस्थानांत 
- कंषाय फक्‍त दवलेले असूंन -त्योचा. उर्देये नंर्सेल्यामुके यॉंना. उँप॑शर्ति 
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कषाय-वीतराग म्हणतात, परंतु सयृर्ग ज्ञान व दर्शनांना रोकणारी कर्मे 
अजून' येथे शिल्लक असतात म्ह॒णून ह्यांना छम्मस्थ असेहि म्हणतात. 

१२ क्षीणकषाय-वीतराग छठद्मस्थ:- क्षपक श्रेणीवर चढणारे 
भुनि मांहाचा हल्ठु हल्लु नाश करीत करोीत जेव्हा त्यांचा संपूर्ण नाश 
करतात तेव्हा त्यांना क्षीणकषाय वीतराग-छद्मस्थ म्हणतात. 

याप्रमाणे सातव्या गुणस्थानापासून' पुढे ज।णारे जीव दोन्‍्ही पैकी 
कोणत्याहि श्रेणीनी चढले तरी ते सर्व ८-९ व १० वे गुणस्थान प्राप्त 
करतातच. पण दोन्ही श्रेणी चढणान्यामध्ये इतकेच अतर असते की 
पहिल्यापेक्षा दुसन्‍्या श्रेणीवाल्यांची आत्मविश्युद्धि व आत्मवल विशिष्ट 
प्रकारचे असते. त्यामुछे पहिल्या श्रेणीने चढ़णारे मुनि १० व्यातृन ११ 
व्या गृणस्थानात जातात, पण दबलेलछा मोह पुनः उत्पन्न होऊन ते जीव 
नियमाने खालीं पडतात (खालील गुणस्थानात जातात ) दुसन्या श्रेणीने 
चढणारे जीव मोहाचा सर्वेया नाग करीत गेल्यामुद्ठे १० व्यातृन १२ 
व्यात जात+त व कपायाचा सर्ण नाथ झालछा असल्यामुक्ठे तेथून त्यांचे 
अध:पतन' कधीच होत नाही, ते वरील गुणस्थानांतच जातात. हा सर्वे 
जीव परिणामांचा खेल आहे. 

१३ सयोगकेवलीः-- सर्व मोहनीय कर्माचा नाथ झाल्यावर इतर 
कर्माची शकती क्षीण झालेली असते. म्हणून १२ व्या गुणस्थानाच्या 
शेवटच्या अवस्थेत क्षीणकषाय मुनी ज्ञानावरण, दर्भनावरण व अंत- 
राय था तीन घातिया कर्माचा नाथ करून सयोगकेवली है १३ वे 
गुणस्थान प्राप्त करून घेतात. यांच्या ज्ञानावरण कर्माचा नाथ झाल्या- 


मुछे त्यांना केवलज्ञानाची प्राप्ति होते. आता याना बस्तु मात्र जाणण्या 
साठी इंद्रिय, प्रकाश व मन वर्ग रेचेहि साहाय्य छागत नाही. ते आत्तमिक 


जकतीनेच सर्व कांही जाणतात म्हणून त्यांच्या ज्ञानास केवलज्ञान म्हणतात 
थ हे असणान्यांना 'केवली” म्हणतात. आत्म्याचे घन्रु जे घातिकम 


रपट जनधर्म 


त्यांच्यावर या केवछीनी विजय प्राप्त केला असल्यामु्े त्यांना 'जिन, 
« परमात्मा ', ' जीवन्मुक्क *, ' अरिहंत ” इत्यादि म्हटले जाते जन 
तीयेकर या अत्रस्थेतृनव धर्म-प्रवर्तन करतात. जागोजागी विहार 
कझून प्राणिमात्रांना त्यांच्या हिताचा उपदेश देतात व अजशा रीतीने 
आपले उवेरित आयुष्य वेचतात. जेन्हा आयू अंतर्मुहर्त म्हणजें एका 
मुहतपिक्षाहि कमी उरते, तेव्हा स्व व्यवहार बंद होऊन ते ध्यानस्थ 
असतात. तथापि यांच्या मन, वचन, कार्येचा सूक्ष्म व्य'प।र (योग ) चालू 
असतो म्हणून यांना सयोगकेवली म्हणतात. 

१४ अयोग-केबली:- वर सांगितल्या प्रमाण वेबली ध्यानस्थ 
होंऊन जेब्हा त्यांच्या मन, वचन, कार्येचा ( योगाचा ) सर्व व्यापार 
बंद होतो, तेव्हा त्यांना अयोगकेवली म्हणतात. है अयोग केवली बाकी 
शिल्लक राहिलेली ४ अघातिया कर्मेहि ध्यानाग्गीत भस्म करून सर्च 
कर्म व शरीराच्या बंवबनातून सुटून मोक्ष - छाभ करून घेतात- 

याप्रमाणे संसारातील सत्र जीव आपआपल्या आध्यात्मिक 
विकासाच्या त,रतम्याने १४ गृणस्थानात वाटले गेले आहेत. त्यापेकी १ 
ली चार गुणस्थाने नरक, तियेंच, मनुष्य व देव गतीतीछ जीवांनचा होऊ 
जकतात. ५ वे गुणस्थान फकत संजी पश्ञु पक्ष्यांना व मनुप्यांनाच होते व 
या दुढील सर्वे गुणस्थाने मुनीसच्र होतात व त्यातुनहि ७ व्या पासून 
१२ व्या पर्यतची गुणस्थानें अत्मध्यानात मग्न अशा साधूंनाच होतात व 
त्या प्रत्येक गुणस्थानाचा काल अंतर्मूहुर्ते म्हणजे १ मुहृतपिक्षाहि कमी 
असतों. 

९ मोक्ष किवा सिद्धि 

मुक्ति किया मोक्ष म्हणजे सुटका' आत्मा सर्वे कर्मबंधनापासून 

सुटला असल्यामु्ठे त्या अवस्थेस मोक्ष म्हणतात. याचेच दुसरे नाव 


सिद्धि असेहि आहे. सिद्धि म्हृणजे प्राप्ति. ज्याप्रमाणे यात्कणे 
तापविणे वगरे मार्गानी धातुतील घाण नाहीशी झाल्यावर सोने शद्ध 
बनते त्यात्रप्रसाणे आत्मिक गृणांना कलुंषित करणारे दोष नाहीसे 
करून, उत्पन्न होणात्या शुद्ध आत्म्याच्या प्राप्तीस सिद्धि! किया "मोक्ष 
म्हणतात. कमेमलातून सुटल्याशिव/य आत्मा जुद्ध होत नाही म्हणून 
मुक्ति किया सिद्धि ही दोन्ही एकाच अवस्थेतील दोन नावे आहेत. पण 
न्यातून दीन गोप्टी सूचित होतात. १ मुक्ति कर्मबंधनापासून सुटलेल्या 
आत्मिक अवस्थेचे नांव आहे २ व सिद्धि त्यानंतर प्राप्त होणात्या शुद्ध 
आत्मिक गुणाच्या प्राज्तीचे नाव आहे; म्हणून जैनधर्मात, बौद्ध लोक 
मानतात त्याप्रमाणे, आत्म्याच्या अभावास किवा वेशेपिक मानतात 
पव्याप्रमाणे आत्म्याच्या गुणांच्या विनाञ्ञास मुक्ति मानलेली नाही. जैन- 
धर्ममत।प्रमाणे आत्मा एक स्वतत्र द्रव्य आहे व ते ज्ञाता व द्र॒प्टा आहे. 
परंतु अन[दिकालापासून हा जीव कमंबंधनाने बांधला गेलेला अस- 
ल्यामुक्ठे तो आपत्या कमाचे फछ भोगतो. पण जेब्हा तो त्या कर्म- 
बंधनाचा क्षय करतो तेन्हा त्यास मुक्त म्हणतात, 

मुक्‍्तावस्थेत त्य|चे अनंतज्ञान, अनंतदर्गन, अनंतसुख, अनंततवीर्य 
इत्यादि स्वाभाविक यूण पूर्ण विकसित झालेले असतात. ज्याप्रमाणे 
धातूतूृन मठ रिघन ग्रेल्थावर सोन्‍्याचे स्वाभाविक यूण जास्त विकसित 
होतात च त्यामुछेच दे गृद्ध सोने जारत चमकदार व अधिक पिवद्ठे 
दिसते, त्याग्रमाणेच आत्म्यातून कमंमल निधून गेल्यामुक्ते आत्म्याचे 


स्वाभाविक गण जास्त खलन' दिसतात. मकक्‍त झाल्यावर जीव वर जातो 
आगीचे लोट जसे स्वभावत्त:च वर जातात, त्याप्रमार्णंच आपल्या 
स्वभावानसार मक्‍त जीव वर जात।त लोकाच्या अग्रभागी मोक्षस्थान 
जाहे, त्यास सिद्धणशिका म्हणतात. सर्वे जीव समकक्‍त झाल्यावर ऊध्वे-- 
गमन करूनत्र मोक्षस्थानी विराजमान होतात. मोक्षस्थाच्ची कल्पना 
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इतर धमपिक्षा जैनधर्मात वेगढी आहे. याचें कारण असे की, वैदिक 
धर्मात आत्म्यास व्यापक मानलेले आहे म्हणून त्याने मोक्ष स्थाना- 
ब,वतीत विचार केलेला नाही. वीद्धमताप्रमाणे भात्मा है स्वतंत्र तत्त्व 
नाही म्हणून मोक्षस्थानाची त्यांना कांही चिता नव्हती, परंतु जेन- 
दर्शनांत आत्मा हे एक स्वतंत्र तत्त्व मानले असूनहि ते संपूर्ण व्यापक ने 
मानता, शरीराकाराचे मानलेले आहे,म्हणून त्यांना मोक्ष स्थानावावतीत 
विचार करावा लागला. या मताप्रमाणे कर्म बंधनातुन सुटलेले मुक्त 
जीव ऊश्वेगमन करतात व लोकाच्या अग्रभागी जाऊन स्थित होतात, 
तेथून ते खाली कधीहि येत नाहीत. 

एका मंडलिक मताचा उल्लेख जैन शास्त्रांत आलेला आहे. तें मुक्त 
जीवांचे ऊध्वंगमन मानतात. त्यांच्या मताप्रमाणे मुक्त जीव अनंत 
कालपयेन्त सारखे वर वरच जात राहतात, त्यांचे अवस्थान' -कोठेच 
नाही. ऊध्वंगमन मानूनहि यांता मोक्ष स्थानाचा कांहीच विचार 
सुचला नसवा काय ? त्यांना असे वाटले असावे की, वर जाऊनहि 
एकाच स्थानी त्यांनी कां थांवावे? पुरे कां जावू नये? या प्रस्नाचे उत्तर 
यांता सुचले नसावे व म्हणुन त्यांनी त्यांना कायमचेच ऊध्त्रगमनशील 
मानले. परंतु जनवर्तात गति व स्थितीना सहाय्यक अशी धर्म व अधर्म 
नांवाची द्रव्य मानून ही शंका समूछ नष्ट केलेली आहे. ही दोन्‍न्ही 
द्रव्ये समस्त लोकांत व्याप्त आहेत' त्याच्यापुढे नाहीत म्हणन' लोकाच्या 
वर टोकापर्यतच मुक्त जीव जातात त्यापुढे जात नाहीत म्हणन ते त्याचे 
मोक्षस्थान भाहे 

मुक्तावस्थेत शरीर विरहित केवक्क आत्माच असतो व ज्या 

शरीरांतून त्यांनी मृक्तीचा लाभ करून घेतला,त्या गरीराच्या आकारा- 
सारखाच त्याचा अ.कार असतो. उन्हात उभे राहिस्यानंतर शरीराची 
सावली जश्ञी पडते, त्याप्रमाणेच शरीरकार आत्मा मुक्तावस्थेत असतो. 
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व अमूते असल्यामु्े तो दिसू शकत नाही. मुक्त झाल्यानंतर हा आत्मा 
जन्म,मरण,वृद्धत्व,रोग,शोक, दुःख, भय इत्यादीनी रहित असतो; कारण 
ह्या सर्व अवस्था शरीराच्या असतात व शरीर तेथे नसते.तसेच मुक्ता- 
वस्था ही आत्म्याच्या शुद्धावस्थेचेच नामांतर आहे व जोपर्यत आत्मा 
जुद्ध आहे तोपर्यत तेथून तो खाली येत नाही व पुनः अशुद्ध होण्याचे 
कांहीच कारण नसल्यामुत्ठे ते नेहमी तेथेच निराकुलतेने आत्मसुखांत 
मरन असत;त्त. 
१० जेनधर्व नास्तिक आहे काय ? 

जे धर्म ईब्वरास सुष्टिकर्ता व वेदांनाच प्रमाण म।नतात ते जेन- 
धर्माच्री गणना नास्तिक धर्मात करतात; कारण जेनधर्म ईश्वरास 
सुप्टिकर्ता मानत नाही; व वेदांची प्रमाणताहि स्वीकारीत नाही. परंतु 
ईइवरास सृप्टिकर्ता न मानणे व वेदांना प्रमाण न समजणे म्हणजे 
: नास्त्कि असा अर्थ कोणत्याहि विचारशींल शास्त्रज्ञाने केलिला नाही- 
उलट जे परलोक मानत नाहीत पापपुण्य, स्वर्गनरक, परमात्मा इत्यादि 
मानीत नाहीत, ते ' नास्तिक ' असाच “ नास्ठिक “या छब्दाचा अर्थ 
आढढून' येतो. या दृष्टीने विचार केल्यास जैनधर्म परलोक मानतो, 
जात्म्यास स्वतंत्र द्रव्य मानतो. पाप-पुण्य, स्वर्गं-नरक इ० मानतोच व 
त्यावरोबरत्र प्रत्येक आत्म्यांत परमात्मा होण्याची शक्ति आहे असेहि 
तो मानतो. म्हणन अशा परिस्थितीत जनधर्मास 'नास्तिक' म्हणता येत 
नाही. जे वैदिक धर्मावलंबी जैनधर्मास नास्तिक म्हणतात ते जेनांनी 
वेदिकधर्म न मानल्यामुलेच त्याना नास्तिक म्हणू छागले; परंतु अज्ञा 
परिस्थितीत सर्व धर्म परस्पराच्या दृष्टीने नास्तिक ठरतील. ही कां्ह 
शास्त्रीय कल्पना नाही. म्हणून शास्त्रीय दृष्टीने पाहिल्‍्यास जैनधर्न 
परम आस्तिक धर्म म्हणविला जातो- 

१ 


ट। 





२६२ जैनप्॒र्म 
प्रकरण 8४ थे, 
कि श्र 

जन साहत्य, 


जनसाहित्य अति विज्ञाल अ.हे व भारतीय साहित्यांत त्यावे 
विशिष्ट स्थान आहे. लोकोपक्ारी अनेक ज॑नात्रार्यानी आगल्या जीवनाचा 
बहुभाग साहित्याच्या रचनेन व्यतीत केला आहे. ज॑नध्र्मात मोठमोठे 
प्रकांड विद्वान्‌ आचाये झालेले आहेत व ते ताकिक, वैयाकरणी कवि 
ब तच्ववेत्ते होते. त्यांनी जैनवर्मावरोबरच भारतीय माहित्यात््या 
इतर क्षेत्रातहि आपल्या लेखणीचे तेज दाखविले आहे. दर्शन न्याय, 
व्याकरण, काव्य, नाटक, कथा, जिल्प, मंत्रतंत्र. वास्तु, वेद्यक इ. अनेक 
विपयावर घिपुल जेनसाहित्य उपलब्ध आहे. व पुप्कछसे, धार्मिक द्वेप, 
वेपर्वाई व अज्नानामु्ठे नष्ट झालेले आहे. 

भारतातील अनेक भाषंत है साहित्य लिहिले गेले आ।हे. विशेषत: 
प्राकृत, संस्कृत व द्राविडीयन भाषेत ते जास्त प्रमाणात आहे.जेनधमनि 
प्रथमापासूनच धर्मप्रचारा्थ लोकभापषा स्वीकारून तीत म्हणजंच त्या 
त्या काछी जी लोकभाषा जास्त प्रचलित होती, त्या भापेत आपले 
साहित्य छिहिले आहे. जमंन विद्वान डॉ. विटरनीट्ज आपल्या * /& 
प्रज्ञताओ जी हिर्तशा पाए 7 ए०-नी मध्ये पृष्ठ २७-२८ वर 
लिहतात.-- “ भारतीय भापाच्या इतिहासाच्या दुष्टीनेहि जैनसाहित्य 
अति महत्वपूर्ण आहे. कारण आपले साहित्य अधिकांत अधिक प्रमत 
व्हाबे,या गोष्टीची जैन नेहमीच काछजी घेत होते. या उद्देशानेच आय-- 
मिक साहित्य व प्राचीनतम टीका प्राकृतांत लिहिल्या गेल्य'.व्वेतांवरानी 
आठव्या शतकापासून तर दिगंवरानी त्याच्या कांही अग्रोदर संस्कृत 
भापेत रचना करण्यास सुरवात केली. नंतर १० ते १२ शतकांपर्यत 


ब्> 
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जी तत्कालीन लोकभापा होती; त्या अपश्रंश भाषेत आपले साहिन्य 
लिहिले व अलीकडील जैन बहुतेक आधुनिक सर्व॑ भाषेत आपले 
पाहित्य लिहितात. तसेच त्यांनी हिंदी व गुजराथी आणि दक्षिणेत 
पमीकछ व कानडी भापेत विशेश समृद्ध साहित्य लिहिले आहे.”” 

आज जे जेन साहित्य उपलब्ध भाहे, ते सर्व भ० महावीरांच्या 
उपदेश परंपरेशी संबद्ध आहे, भ० महावीरांचे प्रधान गणधर -गौतम' 
इंद्रभूति होते. त्यांनी त्यांचा उपदेश लक्षात ठेवून, तो वारा अंग व 
चौदा पूर्वाच्या रूपने विभागला. या अंग व पूर्वाच्या ज्ञानात जे पार- 
गत होते, त्यांना श्रुतकेवली म्हणविले जात होते. जैन परंपरेत ज्ञान- 
धाच्यांच्या मालिकेत दोन पदे सर्वात मोठी समजली गेली अहित- 
अत्यक्ष ज्ञान असणास्यात 'केवलजञानी' व परोक्षजान धारण करणान्यात 
श्ुतकेंवली', ज्याप्रमाणे केवलज्ञानी समस्त चराचर जग्रतास प्रत्यक्ष 
जाणतात व पाहतात त्याचप्रमाणे श्रुतकेवली हि शास्त्रामध्यें सांगितलेला 
प्रत्येक विपय श्रुतज्ञानाने- स्पष्टपणे जाणतात. 

भ० महावीरांच्या निर्वाणानंतर तीन केवलजानी त्यानंतर-पांच 
शुतकेवली झालछे. यापैकी बेवटचे श्रुवकेवछी भद्रवाहु होते. याच्यावेत्वी 
मंगधात १२ वर्षाचा भयंकर दुष्काठ पडला, तेव्हा त्यांनी आपल्या 
संबाबरोबर दक्षिणेकर्ड विहार केला. तेथून ते पुन: वर परतलेच 
नाहीत. म्हणून दुष्कालावंतर पाटडीपुत्र येथे भद्ववाहुच्या गैरहजेरीत 
जें साहित्य एकत्रित केले गेले ते वहुतेक एकपक्षी होते. दुसच्या 
पक्षांनी त्यास मान्यता दिली नाही. याचे कारण असे होते की दुष्का-- 
ठाच्यावेढछी जे साधू मग॒थ देशात राहिले, ते तत्कालीन आपत्तीनुद्े 
वरेचसे चिथिलाचारी झाछेले होते, म्हणून त्यावेछापासूनच जेनसंघाचे 
दिगंबर व ब्वेतांबर असे दोन विभाग होऊन दोधांचेहि साहिःय अलूग 


कक रा 
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अलग झाले 


श्रुतकेवली भद्रवाहु-स्वमीन॑तर कोणीन श्रतकेवली झालि साहल. 

५०. पक न्न नत्य न यानरोन ड्रडा कस उदाड 8 हु लय कली 
वे चोदा पृ्वरषिकी ४ पूर्वाचि ज्ञान त्याव्यावरोबरच ऋप्स साले. ्याख्यानंतर 
म्थ कट 


तुटपुंजे ज्ञान बाकी राहिले,नंतर ८ आचाये फकत प्रथम क्ञचार राय, लेस 
ज्ञाते आले. याप्रमाणे अंगनानहि नप्ट झाछे, यात्रमाणे काहकऋम।ने 
ज्ञान हल््‌हकछू कमी होत होत वीर निर्वाणानंतर ६८३ बर्षे निधन गली. 
सर्व अंग व पूर्वाचि शिल्छक राहिलेले थीडेबहलस ज्ञानदि दूप्त हुं।प्याचा 
प्रसंग आला असे आचार्य घरसेनाता वाटल्यावदन स्थानसी गिरनार 
पर्वतावर भूतवल्ली व पृप्पदंत नामक दोन सर्वोाचिम साधूंना 
आपसे शिष्य बनविले व त्यांच्याकाइन श्रुताभ्यास क रविस्दा' या दोघानी 
श्रुताभ्यास करत 'पट्खंडागम' नामक सूत्राग्रंश्नाची रहना प्राकृत भाषपेत 
केली जवक्कपास याचवेढी गृणधर नांवाचे आचार्य होऊन मेले. त्यांदी 
२३३ गाथात 'कपाय पाहुड' वा 'कपाय प्रानुत नावातचा ग्रंथ लिहिला 
हा ग्रंथ आचाये परंपरेने आरयमंक्ष्‌ व नागहस्ति नावाच्या आचार्याना 
उपलब्ध झाला. त्यांच्यापसून शिकून यतिऋपन नावाच्या आजा- 
यानी त्यावर 'वृत्तिसून्' लिहिले ते प्राकृतमध्ये असून ६००० इलोक- 
प्रमाण आहे. या दोन महान्‌ ग्रंथावर अनेक आचार्यानी अनेक टीका 
लिहिल्या, पण त्या आज उपलब्ध नाहीत. त्यांचे अंतिम टीकाकार 
वीरसेनाचार्य झाले. ते प्रकांड विद्वान्‌ होते- त्यांनी 'पद्खंडागमावर' 
सुप्रसिद्ध धवला' नावाची टीका शके ७३८ मध्ये पुरी केली. ही टीका 
७२,००० इंलोंक प्रमाण आहे. दुसरा महान्‌ ग्रंथ कपायपाहुड यावरहि 
त्यांवी टीका लिहिली. पण २०,००० इलोक लिहुन ते स्वर्गवासी झाले- 
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तेव्हा त्यांचे सुयोग्य शिप्य जिनसेनाचाय थांगी ४०,००० आणखी 
इलोक लिहुन शके ७५९ मध्ये ही टीका पूर्ण केली. या ६०,००० इलोक 
प्रमाण टीकेचे नांव 'जयधघवल' आहे. या दोन्‍्ही टीकांची रचना 
संस्क्ृंत-प्राकृत मिश्चित आहे. पुष्कढुसा भाग पाकृतमत्ये असून, मधून 
मधून संस्कृतहि आहे. स्वयं टीकाकारानी त्या ग्रंथाच्या प्रशस्तीत 
खालीलप्रमाणे लिहिले आहे. 
“प्राय:प्राकृतभारत्या क्वचित्‌ संस्क्ृतमिश्रया [' 
मणिप्रवालन्यायन प्रोक्तोधय ग्रंथविस्तर: | 

पट्खंडागमाचा शेवटचरा खंड महाबंध आहे. याची रचना भूतं- 
वली आचार्यानी केली अयून हा ग्राकृतांत " आह 4 याचे ४१,००० 
इलोक आहेत. या सर्व ग्रंथात कर्मे-सिद्धाताचे अत्यंत सूक्ष्म, गहन व 
सविस्तर वर्णन आहे. 

दीर्घकालपर्यन्त है तीनहि ग्रंथ मूडबिद्री (दक्षिण कर्नाटक) येथील 
जेनभांडारात सुरक्षित ठेवलेले होते. तेथील भट्टारक महाशय व पंचाच्या 
उदार भावनेने आता या तीनहि ग्रंथांचे प्रकाशन हिदीत टीकेसहित 
होऊ झागले आहे 

दहाव्या शतकांत दक्षिणेत नेमिचंद्र सिद्धांतचक्रवर्ती नामक एक 
जेनाचार्य होऊन गेलें. ते त्या तीनहि ग्रंथांचे महाविद्वान ज्ञाते होते. 
त्यांनी त्यांचे संकलन कझून गोम्मटसार व लब्धिसार-क्ष पणसार नांवाचे 
दोन ग्रंथ लिहिले. है दीन्ही ग्रंथ प्राकृत भाषेत लिहिले आहेत. त्यांत 
जीव, कर्म व कमाचें क्षपषण (विनाश) यांचे सुंदर व गहन वर्णन आहे. 
या दोनही ग्रंथांवर संस्कृत टीका उपलब्ध असून जयपुूरचे स्व. पं. टोडर- 
मलजी यांनी जयपुरी भाषत लिहिलेंडी टीकाहि भाषाटीकेसह उपलब्ध 
आहे. था ग्रंथाचे बरेचसे खंड छापून' प्रसिद्ध ज्ञाले आहेत. 
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 च्या प्रथम घंतकांत कुंददद नांबाने महान आचाय साई 
त्यांनी समयसार, प्रवचनसार व पंचास्तिक:य है तीन प्रात आभास 
लिहिले. ते 'क्रुंदकुदत्मी या वगांबांने प्रसिद्ध आहस, समससा।रांस 
निरनिराक्बा दुप्टीने आत्मतत्वाचे विवेत्रन अयुन दवा अध्यारमाथर 
अपूर्व ग्रंथ आहे ० ब्या घतकांत आचार्य अमंत द्रसुशि यती था 
ग्रंथावर संस्कृत भापेत टीका व पद्मे (कल्ण) लिहिली अ हेस. ते 
हृदयंगम आहेत. १७ व्या घतकांत कबिवर बनास्सीदास बानी या 
कलगांचा हिंदीत अत्यंत्त मनोहर पद्मानुवद केलिला आहे. 
..प्रवचनसार व पंचास्तिकायांत जैन तस्वज्ञानाचे युवितिपूर्ण विवेचन 
आहे. असे म्हणतात की, कुंदकुंद आचार्यानी पुर्कछणा प्राभतांची रचना 
केलेली होती, पण प्यापकी आज फक्‍त ८ प्राभत उपलब्ध आहेत 

तामील भाषपेतील -तिरुकुरल' काध्याचे लेखक हेच म्हणन मानम्ठ 
जातात. याचे शिष्य 'उमास्वामी' हेहि सुप्रसिद्ध जनाचार्य होऊन गेल 
त्यांनी सर्वप्रथम जेनवाडमय संस्कृत सूत्रांत रचून /'तस्वार्थसूत्र” नामक 
ग्रंथाची रचना केली. या ग्रंथाचे १० अध्याय असून त्यांत जीवादि सात 
तत्वाचे सुंदर विवेचन आहे निरनिराष्दा धर्मात ब.यबल, गोता 
कुराण इ. ना जे स्थान आहे, तेच स्थान जेनवर्मात था अवथासम आ 
दिगंबर व ब्वेतांवर या दोन्ही संप्रदाय[नी यास मान्यता दिली आह 
व दोन्‍्ही परंपरेतील आचार्यानी त्यावर अनेक टीका निहिल्या आ 
त्यात श्रीमत्‌ अकलंक देवांचे तत्वार्थराजवातिक'व विद्यानंदि आचार्यात्रे 
(तत्वार्थब्लोकवातिक उल्लेखनीय आहेत्त.संस्कृत भापेत है दोन्दी मंथ अत्यंत 
प्रीढ भाषेत लिहिले अयून जेनसिद्धातावर ते अपूर्ब ग्रंथ आहेत 

दश्न व न्याय ग्ास्त्रांत स्वामी समंतभद्राचा्य व सिद्धसेनाचार्य 
सुप्रसिद्ध आदत. स्वामी सनंतभद्र शाचार्यानी आप्समीमांसा' भांवाचा 
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सुंदर ग्रंथ लिहिछा त्यांत स्य॒ दर दाचे उत्तम विवेचन केले असून इतर 
धर्वीय मतांचीहि विचारपूर्ण .आलोचना केली आहे. या ग्रंथावर 
श्री अकलंक देवांगी ' अष्टथती ' व त्यावर विद्यानंदि आचार्यानी 
अप्टसहस्त्री नांवाची टीका लिहिली आहे. ही अप्टसहस्त्री इतकी गहन 
आहे की ती समजण्यास क-्टसहस्त्रीचे अनुभव येत।त याच विद्यानंदी 
आवचार्यानी आत्मपरीक्षा व प्रमाण परीक्षा लिहिले असून भाषा विपय 
व विवेचन या सर्व दुष्टीने ते पाहण्यालायक आहेत. 

श्री अव लंक देवांना जैन न्‍्याय।चे 'जाक' मानले तर त्यात अति 
गयोक्ति नाही. वरील टीकेशिवाय यांनी सिद्धिविनिर्चय, न्याय 
विनिश्चय, लबीयस्त्रयी. प्रमाणसंग्रह इ० अनेक ग्रथ. लिहिले आहैत. 
ते सर्व गंभीर व पौड भाषेत लिहिले आहेत. यावर आचार्य अनंतवीय 
वादिराज व प्रभावंद नामक विद्वान्‌ जन नेयायिकांनी विस्तृत टीका 
ग्रंथ लिहिले आहेत. माणिक्यनंदी आचार्याचा परीक्षामुख नांवाचा सूत्र 
ग्रथ. जेनन्यायाच्या अभ्य,ससाठी अत्युपयोगी आहे. त्य.वर आचार्य 
प्रभाचंद्रानी प्रमेयकमलम.,तंड नावाचा मोठा गहन ग्रंथ-लिहिला आहे. 
तो संक्षिप्त कछून त्य,वर अनंत-वीर्याचार्यानी प्रमेबरत्नमाला नावाची 
टोका लिहिली अ हे पात्रकेसरीचे त्रिलक्षणकद्थन, श्रीदत्तांचि जल्पनि- 
णय, हेहि महत्वपूर्ण अंथ आज उपलब्ध नाहीत. दुसन्या ग्रंथात त्यांचा 
फक्‍त उल्लेख सांपडत॑ 

पुराणसाहित्यात हरिवंश पुराण, महापुराण, पद्मचरित इ० ग्रंथ 
उन्लेखनीय अधहेत. या पुराणांचा प्रतिपाद्य विपय ' ब्रेसष्ट गलाका 
पुरुषाचे चरित्र असा आहे यात २४ तीर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, ९ वासुदेव 
च९ प्रतिव,सुदेव आहेत. ज्यांत पुराणपुरुषाचे पुण्य चरित्र वर्णन केले 
आहे, त्यास पुराण म्हणत,त. हरिवंश पुराणात कौरव पांडवाचे वर्णन 
आहे. पद्मचरितात श्री रामचंद्राचे वर्णन आहे. या दोन्‍्ही प्रंथांना 
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स्‍नुक्रमे जनमहाभारत व जेनरामायण म्हणता येते. यांच्याशिवाय 
चरित्र-ग्रंथाचे तर जैनसाहित्यात विपुल भांडार आहे. सकलकीति आदि 
आचार्यानी अनेक चरित्र ग्रंथ लिहिले आहेत. आचार्य जठासिहनंदीजे 
वरांगचरित्र' हे एक पौराणिक काव्य आहे. काव्य साहित्यात वीर- 
नंदीचे चंद्रप्रभवरित्र, हरिचद्राचे धर्मशर्माश्युदय, धर्नंजयाचे द्विसंवान 
व वाग्भटाचे नेमिनिर्वाण ही उच्चकोटीतील संस्छत मह,काब्ये आहेत- 
अपश्रंण भापेत चरित्र व सुराणग्रंथ, संस्कृपेक्षा जास्त प्रमाणात 
आहत, या भाषेत जेनसाहित्याचे भांडार भरलेले आहे. ही भाषा 
बराच काल्पर्यत छोकभाषा होती व हिच्यातील साहित्यहि अत्यंत 
लोकप्रिय आहे. गेल्या कांही |दशकात विद्वानाचे छक्ष या भाषाक 
आक्ृप्ट ज्ञाले आहे व ही वतमात प्रांतीय भाषांची जननी असल्यामुक्ठे 
भाषाश्ञास्त्री व विभिन्न भाषांचे इतिहास लेखक यांना या साहित्याचे 
अध्ययन. करणे आवश्यक झाले आहे. पुष्पदंताचार्य ह्या भापत्रे 
कवि होते. त्यांचा त्रिसृष्टी सहापुरुप गुणालंकार हा महान्‌ ग्रंथ 
आहे. पुप्पदंतानी महाकवि स्वयंभू यांचे स्मरण केले आहे, स्यंभू,पुप्पदंत 
कनकामर, रैधू इ० अनेक कवीनी अपभ्रंग भाषपंचे साहित्य समृद्ध 
करण्यात कोणतेच कप्ट घेण्याचे बाकी ठेवलेले नाही. 
कथासाहित्यही अत्यंत विचाल आहे. आचार्य हरिपेणांचा कथा- 
कोप हा प्राचीन ( इ. स. ९३२ ) ग्रंथ आहे. आराधना कथाकोप- 
पुण्यास्त्रव कथाकोप इ. अनेक कथाग्रंथ ग्रोष्टीच्या सहाय्याने धर्मा- 
चरणाचे शृभफल व अधर्माचरणाचे अभुभफल वाचकांवर ठसवितात 
जनसहित्यांत चंपूकाव्यहिं विपुल आहें. सोमदेवसूरीचे यशस्तिलक् 
चंपू, हरिव्चंद्राचार्याचे जींव॑ध्वरचयू व अहँद्यासाचे पुरुदेवंपू उत्क्ृप्ट 
काब्ये आहेत. गद्यप्रंग्रान, | हल गद्यचित्ताणि उल्लेखनीय आ 
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नाटकांत हस्तिमल्‍्लाचे विक्रांतकौरव, मैथिलीकल्याण, अंजना पवनंजय 
इ साटके प्रेक्षणीय आहेत.स्तोत्र साहित्याचीहिं कमतरता जेनवाइमयात 
ताही. महाकवि धनंजयाचे विषापहार स्तोत्र, कुमुदचंद्रांचे कल्याण 
मंदिर इ. स्तोन्रे उत्कृष्ट आहेत स्वामी समंतभद्वाचार्याच्या स्वयंभूस्तोत्रात 
जैनदशैनाचे उच्च कोटी वे सिद्धांत चांगल्यारितीने मांडले आहेत. ते 
एक दार्शनिक स्तवन आहें. नीति-ग्रंथाचीहि वानवा येथरे नाही- 
वादीभसिंहाचे 'क्षत्रचूइामणि काव्य हा उत्कृष्ट नीतिपूर्ण काव्यग्रथ 
आहे. आचार्य अमितगवीचे 'सुभाषित-रत्न-संदोह,, पद्मनंदी आचा- 
याँची पद्मतंदी पंचविगतिका व महाराज अमोधवर्पाचें परनोत्तर रत्त- 
माला हेहि सुंदर नींतिग्रथ आहेत. 

याशिवाय ज्योतिष, आयुर्वेद, व्याकरण, कोष, छंद, अलंकार, 
गणित, राजनीति इ. विषयांवरहि जैनाचार्याचे अनेक ग्रंथ आज उप- 
लब्ध आद्ेत. ज्योतिप व आयुर्वेद विषयक साहित्य कमी प्रसाणात्त 
प्रसिद्ध झाले आहे. व्याकरणात पूज्यपाद देवनंदीचि जनेद्र व्याकरण वे 
शाकट्यनाचे शाकट्यन व्याकरण उन्‍लेखनीय आहें. कोषवाइतयांत 
धरनंजय नाममाऊछा व विश्वलोचनकोप, अलंकारात अलंकार चितामणि 
गणितात महाबीर गणितसार मंग्रह व राजनीतीत सोमदेवाचे नीति- 
वाक्यामृत इ. संस्म रणीय ग्रंथ आहेंत. हे झाले संस्कृत व प्राकृत भाषेतील 
जैनग्रंथाचे विहंगमावलोकन. संस्कृत व प्राकृत साहित्याव्यतिरिक्त इतर 
भाषेतहि जैन साहित्य खूप विज्ञाल आहे. 

द्राविडीयन भाषांतहि बरेव जैनसाहित्य असून त्यामृक्ेच त्या 
भाषाना महत्व प्राप्त झ्ाले अहे. कानदी भाषेत लिहिंणारे अतिप्राचीन' 
कवि जैनच होते. किवहुना कनडी साहित्य उन्नत, प्रीढ व परिपूर्ण 
करण्याचे श्रेय जैनचार्य व जैनाकवीनाच मिक्कालेले आहे १३ व्या 
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गतकापयतचे कानडी भापेतोल सर्व प्रौढ ग्रंथकार जनव होते. पंप- 
भारतासारखा महाप्रबंत्र व शहमणि दपणासारखा शास्त्रीय ग्रंथ पाहुन 
जैनकवीवदुछ कोणास आदर वाटणार नाही? कानडी गथ्ग्रंथात 
प्राचीन 'चामुंडराय पुराणा चे लेखक वीरमातड चमुडराय हूं जन 
होते. आदिपंप, कवि चक्रवर्ती रत्न, अभिनव पंप इ. कवि जेडच 
होते. 'कर्नाटक कविचरित,चे' चे लेखक आर. नरसिंहाचार्यानी जैनकवि- 
बावतीत पुडील उद्गार काढले आहंत. “ कन्नइ भापेचे मृतक कवि जेन 
होते आजपयेत उपलब्ध असलेल्या सब प्राचीन व उत्तम इती जेन 
कवीच्य।च होत्या. विशेषत: प्राचीन जन कवीमृकछेच कन्नड भाषेला 
सौदर्य व कांति आली आहे पंप, रत्न व पोन्न यांना तर कवीमघील 
रल्नच मानणें योग्य होईल. इतर कवीनी १४ ब्या शतकाच्या अंता- 
पर्नत सर्वश्रेष्ठ चंपूकाव्याची रचना केली. कन्नड भापेस सहाय्यक असे 
छंद, अलंकार, व्य+.करण, कोप इ. ग्रंथ अधिक प्रमाणात जनांनीच 
लिहिलेले आहेत.' ह 
येश्रे हे सांगगे अयोग्य होगार नाही की, दक्षिणेकंडे कानडी 
भापेतील सर्वे जैन साहित्य दिगंबर जैन विद्वानांनीच ' लिहिलेले आहे 
दिगंवर संप्रदायातील बहुरेक सर्व प्रमुख प्रमुख आचार्य सर्व कर्नाटक 
विभाग,तच राहणारे होते व त्यांनी केवढ प्राकृत किवा संस्कृतमध्येच 
ग्रंथरचन। केली इतकेच नव्हें तर कानडी भापंचेहि ते ग्रंथकार होते 
तामील भाषेचे साहित्यहि सुरवातीपासूनच जैनधर्म व जैन 
सं(कृतीने प्रभावित झ्ञालेले आहें. 'कुरल' व ' नालदीयार ” नांवाचे 
दोन ग्रंथ तदेशीय जनाचार्यानी लिहिलेले आहेत. या ग्रंथातील' अब- 
रण पुढील वहुतेक साहित्यात घेंतलेले आढलतात. काव्य -साहित्या- 
पेक्षाहि तामील भाष॑तीरू नीतिविपयक साहित्य प्राचीन असून त्यावर 
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जैनाचार्याचा विशेष प्रभाव आहे. 'पलूमोली' चे लेखक जेनच होते, 
यरांच्या प्राचीन सूक्ति अतिमोलिक आहेत. कुरल व नालदीयानंतर 
यांचा तिसरा ऋरमांक लागतो. “तिन॑ माले नू रेम्वतु चे लेखकहि जेन 
असून हा ग्रंथ शृंगार व बीररसाने पूर्ण आहे. यांत युद्ध विषयक 
सिद्धांतहि सांगितलेले आहेत. यांच्यानंतर झालेल्या टीकाकारांनी 
आपल्या गंथांत वरील ग्रंथाचे पुप्कछसे उतारे घेतलेले आहेत. अशाच 
प्रकारचा आणखी एक ग्रंथ ' नान्‌ मणिक्कडिगे हा वेणवा छदांत 
लिहिलेला आहे. 
तामील भापेच्या पांच महाकाव्यापैकी चितामणि,सिलप्पडिकारम्‌ 

व वलेतापति हा जैन लेखकाच्या कझती ' आहेत. सिलप्पडिकारम्‌ हा 
अतिमहत्वपूर्ण तामीक् ग्रंथ साहित्यिक रीतिबावत प्रवाणभूत मानला 
जातो. याचे तीन महाखंड असून एुछूग तीस अध्याय आहेत. या 
भाषेतील ५ लघुकाव्ये- यशोधर कांव्य, चूडामणि, उदयन्कथे, नाग- 
कुमार काव्य व नीलकेशी ही आहेत, या पाचहि काव्याचे लेखक जेन' 

शरचार्य होते जैन लेखकानी तामील भापेचे व्याकरणहि लिहिले आहे. 

नन्नोल' हे तामील भाषेचे अतिप्रचलित व्याकरण आहे, हें शाल्रेत व 


छॉलेजमध्येहि शिकविले जाते. “निघंदु' भ्रंथांत दिवाकर निघंटूु, पिंगल 
निघंट व गणमणि निंटु उल्लेखनीय ग्रंय आहेत. जैनानी गणित व 
ज्योतिषा-संबंधी अनेक ग्रंथ लिहिले आहेत- याप्रमाणे तामील भाषा 
जैनसाहित्याने समृद्ध झालेली आहे. 
गजराथी भाषेतहि दिंगंवर जैन कवीनी अनेक काब्ये लिहिंली 

असून त्याची माहिती 'जैन गुर्जर कवि या ग्रंथांत मिक्कू शकते 
' दिगंबर जैनसाहित्यात हिंदी ग्रंथांची संख्या वरीच आहें गेंल्या 
३०० वर्षात वहुतेक जैनग्रंथ हिंदी भाषेतच लिहिले गेले आहे, जैन श्राव- 
काचे दररोज स्वाध्याय करणें हे एक आवश्यक कंतस्य आहे म्हणन 
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सर्वसाधारण लोकांच्या भापेत जिनवाणीची, रचना करण्याचा प्रयत्त 
अतिप्र,चीन कःछाप,सून होत आहे. त्यामुछेच हिंदी जनसाहित्यात गद्य- 
ग्रंथांचे प्रमाण अधिक आहे. साधारणतः १६ व्या णतकापासून हिंदी 
गद्यग्रंथ जन साहित्यात लिहिले गेले आहेत. स्यामृक्े हिंदी भपेचा 
विकास समजण्यास त्याचे अध्ययन अत्युपयोगी होईल. संद्धांतिक 
ग्रंथांत तत्वार्थसूत्र, सवार्थ सिद्धि, राजवातिक, गोम्मटसार, प्रवचनसार. 
प्रंचास्तिकाय, समयसार, पट्खंड।गम. कषायभृत, रत्नकरंड इ० 
महत्वपूर्ण ग्रंथांची टीका हिंदी भाषेत आहें. न्‍्यायग्रंथावरील परीक्षामुख, 
आप्तमीमांसा, प्रमेयरत्वमाछा, न्‍्य।यदीपिका व तत्वार्थश्लोकबतिका 
सारख्या मद्दान ग्रंथांची हिंदी टीकाहि उपलब्ध आहे. या टीका-म्रंथांचे 
अध्ययन केवछ हिंदी भाषाभापी लोकच करीत नाहीत तर गुजराथ, 
मद्वाराप्ट्र व अतिदूर दक्षिण जन प्रांतांतील लोकहि यांचा लाभ घेतात. 
याप्रमाणेच जैनधर्मसाहित्य हिंदी भाषेच्या प्रचारासहि सहाय्यक होत 
आहें. बहुतेक सर्व पौराणिक ग्रंथांचा व अनेक कथासाहित्यांचां भनुवाद 
हिंदी भाषत झालेला आहें. अनुवादाचे कार्य प्रथमतः: जयपुरच्या 
विद्वानांनी ढुंढारी भाषेत सुरू केले व ते अनुवाद आजहि त्या रूपांत 
पहावयास मिछठतात. ही झाछी अनुवादित साहित्य,ची चर्चा. 

हदी गद्य व पद्च स्वतंत्रपणेहि लिहिलेले असून त्यांतूृन जैन- 
सिद्धांताचे ठर्णव पहावयास मिछते. गद्यसाहित्यात पृ. टोडरमल्लजीचे 
' मोक्षमार्गप्रहाशक ' व पद्मस,हित्यांत पं. दौलतरामजीची 'छहुढाला' 
ही जेनसिद्धांताची अमूल्य रत्ने आहेत. पं. टोडरमलजी, पं.दौलूतरामजी 
पं. सद,सुखजी, पं. वुधजनजी, प॑ ज्ञानतरुयजी, पं. जयचंदजी इ० 
अनेक जैन विद्वानांनी आपापल्या कालछच्या प्रचलित हिंदी भाषेत 
गद्मपद्य किवा दोन्‍्ही प्रकारची रचना केलेली आहे. विनंती, पूजापाठ, 
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स्तोत्र, धामिक भजने वरगेरेहि पुप्कक्क असून पद्यसाहित्यात अनेक 
पुराण व चरित्रेष्ठि लिहिली आहेत. 

हिंदी जेन साहित्याची एक अशी विशेषता आहे की, त्यांत गांत- 
रसाचा प्रवाह खवंत्र दुष्टोत्पत्तीस येतो. संस्कृत व पाकृत जैन ग्रंथका रा-- 
प्रमाणच हिंदी जैन ग्रंथकारांचेहि असेच ध्येय राहिले आहे की मनृष्याने 
सांसारिक विपयाप,सून विन्मुख होऊन आत्मतत्वास त्याने ओछखावे 
व आपला विकास करावा. हा ध्येयविंद्र समोर ठेवूनच सर्वानी 
आपापली ग्रंथ रचना केलेली आहें. द्विदी जेंनसाहित्यांतव नब्हे तर हिंदी 
साहित्यातहि कविवर्य बनारसीदासजीची “आत्मकथा” ही एक अपूर्व 
क्रल्ाकृति मानली गेली आहें. त्यांचे नाटक नमयसार' हाहि अध्यात्मा-- 
वरील अद्भुतपूर्व असा ग्रंथ आहे. 

इवेतांबर साहित्य. 

पाटलीपुत्र येथील परिषदेत जे अंगविज्ञन संकलित केले ते सुद्धा 
कालांतराने अस्ताव्यस्त झाछे. तेव्हा वीरनिवांणाच्या सहाव्या गतकांत 
आर्य स्कंदील यांच्या अध्यक्षतेखाली मथुरेला एक सभा झाली व त्यांत' 
पुन: एकदा शिल्लक राहिलेल्या अंगसाहित्यास सुव्यवस्थित रूप दिले 
गेले. यास 'माथुरी वाचना' असे म्हणतात. यानंतर पुन: वीरनिर्वाणाच्या 
दहाव्या शतकांत वल्‍लभी नगरी (काठेवाड) येथे देवड्धिगणी क्षमा- 
श्रमण यांचे अध्यक्षतखाली आणखी एक सभा झाली यांत पुन: अकरा 
अंगाचे संकलन झाले वाराव्या अंगाचा तर अगोदरच छलोप झालेला 


होता. आतापयेनन्‍्त स्मरणशक्तीच्या आधारेच अंगसाहित्याचे पठनपाठन 
चालत असे. परंतु आता वीरनिर्वाण संवत ९८० (ई. स. ४५३) च्या 
'सुमारास ते न्लान ग्रंथरूपांत ग्रथित करण्यात आले. सध्याच्या जेन 
आगमाच्या व्यवस्थेचे श्रेय मुख्यतः संपादक देवद्धिगणी यांच्याकडेत्र 
जाते. त्यांनी यांचे निरनिराह्ठ अध्याय केले व जे भाग त्रुटित हौते, ते 
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आपल्या बुद्धीनुसार "संकलित केले. डॉ. जेकोब्रीच्या म्हणप्याप्रम।ण्णे 
देवाद्ध गणीनंतरहि या जैन आगमात बरेचसे फेरफार झाले आहेत. 
व्वेतांबर संत्रदायाचे संपूर्ण जेनागम सहा विभागात विभागले 
आहे. १ अकरा अंगे-आचारांग, सूत्रकृतांग, स्थानाग, समवायांग, 
भगवती,ज्ञाता धर्मकथा, उपासक दणा, अंतकृदृशांग, अनुत्तरीपपातिक, 
प्रच्नव्याकरण व विपाकसूत्र २ बा।रा उपांग-ओपयातिक, राजप्रद्न, 
जीवाभिगम, प्रजञापना,जंबू ढीपप्रन्नप्ति.चंद्रप्रज्ञप्ति,सूर्य प्रजप्ति,निरयावली, 
कल्पावतंस, पुप्पिक, पुप्पचुलिक व वहिनदश्ञा. ३ वहा प्रकीर्णके-चतु:- 
गरण, आतुरप्रत्याख्यान, भक्‍त, संस्तार, तंदुलवचारिक, चंद्रवेधक, 





१ समयसुंदरगणीनी आपल्या सामाचारी शतच्ांत पुर्ढील प्रमाणें लिहिले आहे- 
“श्रीदे्ूद्धगणिक्षमाश्रमणेन श्रीवीराद्‌ अज्यीत्यधिक- नवशत- (९८०) 
वर्षे जातेन द्वादशवर्पीय्रदृर्भिक्षज्ञात्‌ बहुतरसाश्ु व्यापत्ती बहुश्रुतविच्छित्ती च 
जातायाँ .... भव्यलोकोपकाराय श्रुतभकतये च श्रीसंघाग्रहात्‌ मदावशणिप्टत्दा- 
कालीनसव्सायूनू वल्लभ्यामाकाय तन्मुखाद्‌ मिच्छिन्नावशिप्टान्‌ न्यूनाधिकान्‌ 
त्रुटताअनत्रुटितानू आगमालापकान्‌ अनुक्रमेण स्वमत्या संक्ल्य्य पुस्तकारूढा: 
क्रता: | ततो मूलतों गणधरभाषितानामपि तत्संकल्नानन्तरं सर्वेपामपि आगर- 
मानों कर्ता श्रीदेवद्धिगणक्षमाश्रमण एवं जातः [7 
अर्थ- श्री. देवद्धिगणी क्षमाश्नमणानी वी. नि. स. ९८० मध्ये १२ वर्षाच्या 
दुप्काछामुत्रे पुप्कछसे साधू मेल्यानंतर व बहुभाग श्रुताचा छोप झाल्यावर भव्य 
जीवाच्या उद्धारासाठी गास्त्रभकतीने प्रेरित होऊन सघाच्या आग्रहाने बाकी 
शिल्लक राहिलेल्या सर्वे साधुना चलल्‍्लभी नगरामध्ये ब्रोलावून त्याच्या त्ोंडून 
शिल्लक राहिलेल्या कमी जास्त अगर तचुटित अन्रूटित आगमाच्या वाक्‍्याचे 
आपल्या बुद्धीप्रमाणे संकलन करून ते पुस्तकरूपाने छिहिले, म्हणून मूरूत: 
गणधर प्रतिपादित सर्व शास्त्रे असूनहि यानी सकलन केल्थामुल्े- श्री देवद्धियणी- 


क्षमाश्रमण यांता सर्व आगामाचे कर्ता मानले जाते. (सम यसुदरगणीचे सामाचारी 
शतक. ) 
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देवेंद्र्तव, गणिविद्या, महाग्रत्याख्यान व वीरस्तव. ४ सहा छेंदसू ब्रे- 
निशीथ, महानिश्ञीथ, व्यवहार, दशाश्वृतस्कंध, बृहाकल्प व पंचकल्प- 
, ५ दोनसूत्रे- नंदीसूत्र व अनुयोगद्वार. ६ चार मूलसूत्रे- उत्तराध्ययन, 
आवश्यक, दहवेंकाछिक व पिडनियुक्ति हे ४५ ग्रंथ आगम ग्हणविले 
जातात. यांची भाषा आर्ष प्राकृत आहे. यात आचार, ब्रत, जैनतत्व 
ज्योतिष, भूगोल इ० विविध विषयाचे वर्णन आहे दिगंबर संप्रदायाच्या 
साहित्यात अंग वे अंगवाह्य ग्रंथाची नावे व त्यात वणिलेल्या विषयाचा 
उल्लेख मिछतो' परंतु त्यात उपागादि भेद नाहीत. ब्वेतांवर संप्रदायात 
चंद्रप्रजप्ति; सूर्यप्रज्ञप्ति, जंबूद्वीपप्रज॒प्ति याँंना उपांग मानले आहे. परंतु 
दिगंबर साहित्यात यांची गणना दृष्टिवादाच्रा एक भेद जो परिकर्म 
व्यात केलेली आहे. व्याचप्रमाणे दश-वेकालिक उत्तराध्ययन्त कल्प-- 
व्यवहार व निश्ञीथ नामक ग्रंथाना अंगवाह्मं म्हटले आहे. दिगंबर संप्र 
दायात अंगाशिवाय इतर सर्व साहित्यास अंगवाह्म म्हट्लेले अ!हे 

इवेतांबर परंपरेप्रमाणे देवद्धिगणीनंतर जिनभद्र गणी क्षमाश्रमण 
नावाचे एक विशिष्ट आचारये झाले. त्याचे ' विश्ेषावश्यक भाष्य 
हा एक उच्च कोटीचा ग्रंथ आाहे. त्यात तकंपुर्ण रीतीने ज्ञानाची सुंदर 
चर्चा केली आहे. तत्वार्थसृत्रावर एक , भाष्यहि आहे. त्यास कड़े 
विद्वान स्वोपज्ञन मानतात. यावर आचार्य सिद्धसेन गणी यांची तत्वार्थ 
भाष्य ही एक विस्तुत टीका आहे. आगमिक साहित्यावरहि अनेक 
टीका उपलब्ध आहेत. नवांगवृत्तिकार श्री. अभयदेवसूरी यांती ९ आय- 
मावर संस्कृत भापषेत सुंदर टीका केली आहे. यादुप्टीने मल्लघारि 
हेमचंद्राचे नांवहि उल्लेखनीय अ,हे. त्यांनीहि आगमिक साहित्याबर 
विद्वत्तापूर्ण टोका लिहिल्या आहेत. विशेषावश्यक भाष्यावर रचलेनली 
यांची टीका फांरच सुंदर आहे 

इवेतांबर संप्रदायातत्त कर्म विषयक साहित्यहि बरेचसे आहे. यांत 
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करमप्रक्ृति', 'पंचसंग्रह', 'प्राचीन व नवीन कर्मग्रंथ' उल्लेखनीय आहेत- 
१३ व्या शतकांत श्री. देवेंद्रसूरीनी नवीन कर्मंग्रंथाची रचना स्वीपन 
टीकेच्या आधारे के ली. यांत कर्मसाहित्याची विपुल सामग्री सकलित 
आहे. न्याय विषयक साहित्य,त सिद्धेेन दिवाकरांचा न्यायावतार 
न्‍्यायाचा आद्यग्रथ मानला जातो-यांचे 'सन्मति तंक प्रकरण हु एक महत्व 
पूर्ण ग्रंथ आहे. यांत आगमिक मान्यता तर्काच्या कसोटीवर घासण्याचा 
प्रयत्न केला आहे. या ग्रंथावर अभयदेवसूरीची महत्वपूर्ण टीका आहें. 
या संप्रदायःत हरिभद्रसू री नावाचे एक प्ररुयात विद्वान झाले- असे 
म्हणतात की यांनी १४०० प्रकरण ग्रंथ रचले होते. यांच्या उपलब्ध 
ग्रंथात 'अनेकान्तवाद प्रवेण', अनेकात जयपताका' व झास्त्रवार्ता- 
समुच्चय ही नांवे उल्लेखनीय आहेत. तत्वार्थसूत्रावरहि यांनी टींका 
लिहिली आहे. वादिदेवसूरीचे 'प्रमाणनयतत्वालोंकालंकार व त्याची 
'स्वोपज वृत्ति, स्थाद्वाद र॒त्नाकर' आणि आचार्य हेमचंद्राची 'प्रमाण- 
मीमांसा' व मल्लिपेणसूरीची 'स्यादह्गाद मंजरी ही न्‍्यायशास्त्रातील सुंदर 
ग्रंथरत्ने आहेत १७ व्या गतकात आचाये यज्ञोविजय एक कुशल 
नेयायिक झाले. त्यांनी विद्यानंदीच्या अप्टसहस्त्रीवर एक टिप्पणी लिहिली 
आहे व नयोपदेणश, नयामृत-तरंगिणीं, तर्कपरिभाषा इ अनेक ग्रंथ 
लिहिले अहेत. जेनधर्माच्या सिद्धांतावर यानी नव्या दुष्टिकोनाचे विचा 
केला आहे. व नव्यन्यायाच्या शैलीनेहि ग्रंथ लिहिले आहेत- 
पुराणसाहित्यात विमलसूरीचे 'पठमचरिंय' (पद्मचरित्र) हे एक 
प्राकृत काव्य आहे. है अति प्राचीन आहे यांत रामचंद्रानी कथा आहे. 
'वसुदेव हिण्डी हेहि एक प्राकृत भापेतीरू पुराण आहे. या प्राचीन 
पुराणःत महाभारताची कथा आहे. आचार्य हेमचंद्राचे “ त्रिसष्टीशलूका 
पुरप वरित्‌ हेहि उल्लेखनीय आहे. इतरहि अनेक ग्रंथ आाहेत- 
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काव्यात हेमचंद्रांचे द्वयाश्रयमहाकाव्य' अभयदेव।चे 'जयंतविजय' 
मुनिचंद्रांचे 'शांतिनाथ चरित ही चांगली काव्ये आहेत. गद्यकाव्यात 
धनपाल कवीचा “तिलमंजरी/ हा एक सुंदर आख्यायिकाग्रंथ 
आहे. नाटकात रामचंद्रसरीचे “ नलविलास' ”, “ सत्य हरिदचंद्र | 
' राघवाश्युदय *, 'निर्भयव्यायोग' इ. उल्लेखनीय आहेत. जयसिंहाचे 
'हम्मीरमदमर्दन' एक ऐतिहासिक न/टक भाहें. यात चौल॒ुक्य राजा 
वीरधवलाने हम्मीर नावाच्या यवनास पिटाछल्याचे वर्णन आहे. 

लाक्षणिक ग्रंथांत आचार्य हेमचंद्राचे * काव्यानुशासन प्रेक्षणीय 
उतरले आहे.जनवाइमय कथासाहित्याचे भांड,र आहें. यांत उद्योतनसू रीचे 
'कृबलयमाल। हरिभद्वांचें 'समराइच्चकहा' व पादलिप्ताचे 'त रंगवक्‍्कहा' 
अतिप्रसिद्ध आहेत. कुबलयमाला हैं प्राकृत साहित्यातील एक अमुल्य 
रत्त आहे. प्राकृत भाषेच्या अभ्यासकास हे फार उफ्योगी आहे.याप्रमाणे 
आचार्य सिद्धि याते उसमितिभवप्रयंचकथा' हा भारतीय साहित्यातीलू 
प्रथमश्रेणीचा रूपक-ग्रंथ मानला जातो. 

ब्याक रणात आचाये हेमचंद्रावे ' सिद्धहेमव्याकरण ” हे फारच 
प्रसिद्ध आहे. याच्या आठव्या अध्यायात प्राकृतः व्याकरण असुन 
यापेक्षा दुस्तरा चांगछा व्याकरण ग्रंव प्राकृतात आज उपलब्ध नाही. 
कोषांतहि हेमचंद्राचे “ अभिवानचितामणि *, ' अनेकार्थसंग्रह ', “ देशी- 
नाममाला !, निर्यटशेब, अनिधान राजेंद्र |व “ पाइअ सहमहण्णव 
है अपूर्वे कोष -ग्रंथ आहेंत. 

प्रवंधांत चंद्रप्र भसूरीचे 'प्रभावकचरित', मेरुतुंगाचे 'प्रबंधचिता- 
मर्णि', राजशेखाराचे 'प्रबंधकोष” व जिनप्रभसूरीचे विविध तीर्थकल्प! 
महत्वपूर्ण ग्रंथ आहेत. इतरहि अनेक विषयावर अनेक प्रकारचे साहित्य 
उपलब्ध आहे. अपभ्रंश भाषेचेहि साहित्य पुष्कछ आहे ज्यामध्ये धनपाल 
रचित भविपष्यदत्तकहा प्रसिद्ध आहे व स्तोत्र साहित्यहि भरप्र आहे. 


“अंक अत: क 
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बेतांवर संत्रदायाचे अनुयायी अधिक प्रमाणात यृुजराथेत आहेत 
त्यामुल्ले गुजराथी भापेत पुष्कछ साहित्य लिहिले आहे. त्याचा परिचय 
“ जन गूजेर कविओ “या ग्रंयात सबविस्तर दिला आहे 

विदेशी भाषातहि जेनसाहित्य उपलब्ध आहे. जर्मन विद्वान्‌ 
स्व. हर्मेत याकोत्री यानी कित्येक ग्रंथाचे संपादन केछे आहे. त्याच्ी 
कल्पसूत्राची प्रस्तावना व 58०८० 3005 ० 5858 भावाच्या 

अमालेतून प्रकाशित झ्ञालेल्या ज॑नसूत्राची प्रस्तावता वाचनीय आहें. 

जमंन विद्वान्‌ प्रा० ग्लेजनप यांचे “ जनिश्चम्‌  हेहि चांगले आहे. 
स्व. वीरचंद्र. राधवचंद्र गांधी यांनी अमेरिकेत शिकागों शहरात झालिेल्यां 
सर्वध्रौन-संमेलनात जे भाषण केले, ते “ कर्म फिलॉसाफी ' या नावाने 
छापलेले आहें. ' व्यायावतार ” “ सनन्‍्मतितर्क  वर्गरेचाहि इंग्रजी अनुवाद 
झालेला आहे . इतरहि अनेक ग्रंथ आहेत दियंवर साहित्यहि इंग्रजीत 
बरेच आहे. बे. जे. एल. जेनी व वें. चंपतराय यांनी या.बाबतीत उल्लेख 
नीय सेवा केली आहे, भाषा व भाष.वरील प्रभुत्व कौतुकास्पद आहिे. 

उपसंहार:- पुरकछसे जेनसाहिन्य प्रकाशित होऊ लागले आहे. 
व नवीन धर्तीचे त्याचे संपादनहि होत आहे. प्राचीन जेन साहित्याचे 
तुलनात्मक व ऐतिहासिक विवेचन करण्याची प्रथाहि रूढ झाली आहे. 
याचें श्रेय सर्वेश्री पं नाथूराम प्रेमी, पं. जुगलकि मुख्तार, पं. सुखछाल, 
मुनि जिनविजय इ० जैन विद्वानाना आहे. या दुष्टीने प्रेमाजीचें 'जैन- 
साहित्य व इतिहास' मुख्तारजीची 'पुरातन वाक्यसूत्रची' ची प्रस्तावना 
व 'समंतभद्व हें ग्रंथ उल्लेखनीय आहेत. 'पट्खंडागम' 'कषायपाहुड 
न्याय कुमृदचंद्रांची' हिंदी प्रस्तावना तुलनात्मक व ऐतिहासिक दुप्टी 
साठी अध्ययन करण्यायोग्य आहे. जिज्नासूनी त्याचें अध्ययन करावे. 
तसेच संग्ोधकासाठीहि जेनसाहित्यात विपुल अध्ययन सामग्री आहे. 


! 
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कांही प्रसिद्ध जेताचार्य. 
भगवान्‌ महावीरानंतर असे अनेक प्रसिद्ध आचार्य व ग्रंथकार झाले 
की ज्यांनी आपल्या सदाचार व सद्विचारांनी केवकछ जैनधर्मीयांनाच 
उपकृत केले असे नव्हे,तर आपल्या अमर लेखणगीने भारतीय वाडःमयहि 
“त्यांनी सनृद्ध बनविले आहे. अशांपेकी कांही प्रसिद्ध आचार्याच्रा व 
ग्रंथकाराचा परिचय पुढ़े संक्षेपाने दिलेला आहे 
गौतम गणधरः:- (इ. स. पूर्वी ५५७) है भगवन्‌ महावीराचे 
प्रधान गणधर (शिप्य) होते. यांचे मूछ नांव इंद्रभूति असून जातीने 
है वेदपारंगत ब्राह्मण होते भ महावीरांना केवलन्नान झाल्यानंतर त्यांची 
विव्यध्वनी वाहेर निवेना. तेंव्हा इंद्रास चिता झाली. त्याचे कारण 
ओढछखून ते इंद्रमूतिजवक् गेले व युक्‍्तिप्रयुक्तीने त्यांना त्यांनी समो-- 
व्वरणांत आणले. तेथे येताच त्याच्या मनाती८ल सवे विकार व संशय 
दूर होऊन इंद्रभूतीने दीक्षा घेतली. ते भगवंताचे प्रधान गणधर बनले. 
भगव॑तांचा उपदेश ऐक्‌्न व समजून घेऊन त्यांनी द्वादशांग श्रुगाची 
रचना केली. आदि्विट व॥ ३० छा प्रात:काछी भ० महावीराचे जेब्हा 
निर्वाण झाले त्याचवेढी गौतम स्वामीना केवलज्ञानाची प्राप्ति झाली 
व त्यानंवर १२ वर्षानी यानाहि निर्वाणपद प्राप्त झाले. 
भद्गवाहु:- (इ.सं.पू.३२५) हे अंतिम श्रुतकेैवी होत. यांच्या- 
वेढी मगधात १२ वर्ष भयं6र दुप्कछ पडला, तेव्हा साधूंच्या मोठया 
संबाबरोबर त्यानी दक्षिणेकर्डे विह।र केंला. प्रसिद्ध मौर्यसम्राट चंद्रगुप्त 
हेहि आपस्था पुत्रावर राज्यभार सोपवृन याच्यावरोवर दक्षिणेकर्ड गेले. 
तिकडे रहसूर प्रांतातील श्रवणवेद्ठगोक्ा या ठिकाणी आपरा अंतसमय 
जब आहेला ओकखून भद्गवाहु तेथेच थांबडे;। व बाकी संघाला 
विहार करण्यास अनुजा दिली. सेवेसाठी चंद्रगुप्तहि त्याच्या वरोबर 
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तेथेच राहिले. तेथ्रील चंद्रगिरी पर्वत,/बर एका गुहेत भद्ववाह स्वामीच्या 
देहोत्सर्ग झाऊछा. ही गुफा  भव्रवाहू गुंफा, नावाने प्रसिद्ध आहे ते 
तेथे त्याच्या चरणपादुकाहि आहेत त्यात्री तेथे पूजा होते. याचवेद्टी 
सघनेदाचे वीज़ारोपण होऊन त्यानंत्तर ब्वेतांवर व दिगंबराची निर- 
निराछी आचार्यपरंपरा सुरू झाली.पुढे कांही प्रमुख दिगंबर आचार्यात्रा 
परिचय देण्यात येत आहे 
धरसेनाचार्य:- (वि. सं. दुसरे शतक )-अंग व पृ्रलि है एकपदेण 
नाते हीते हे सौराप्ट्र देशातीक गिरनार परव्व॑ताच्या गुंफेत ध्यान करीत 
असत्त, आपल्या पद्चात्‌ श्रुतज्ञानाचा लोप होईल या जितेने त्यांनी 
महिसा नगरीच्या मुनीसंमेलनास पत्र दिले व तेथून दोन मुनी त्याच्या 
जवछ आले. त्यांच्या बुद्वीची परीक्षा करून त्यांनी त्यांना सिद्धांताचे 
शिक्षण दिले. ह 
पुष्पदंत व भूतवलि:- हे दोन थुनी आचाये धरसेनाजवक्ो 
आलेले होते. आपाढ शु।॥ ११ स अध्ययन पुरें होताच धरसेनाचार्यानो 
त्यांना निरोप दिला. नंतर हे दोन्ही शिष्य तेथून अंकलेश्वर येथे आले 
व तेथेच त्यांनीचातुर्मास केला. पुप्पदंत मुनी पुढे अंकलेश्वराहु 
वनवास येथे गेले तेथे त्यांनी जिनपालितांना दीक्षा दिली. तसेचर 
वीसदी सूत्राची रचना करून त्यांना शिकविले व भूतवलि जबक् 
पाठविले. भूतवलीनी पुष्पदंतःचे आयूष्य थोडेसे शिल्लक राहिलेले 
ओछखून पुढीछ ग्रंथरचना केली. याप्रमाणे पुप्पदंत व भूतबलीनी 
' पट्खंडामम' नामक सिद्धांत ग्रंथ छिहेले आणि हें पट्खंडागम 
लिपिवद्ध करूत ज्येष्ठ शु॥ ५ स त्याची श्ञास्त्रपूजा केली. ही तिथि 
जेनात श्रुतपंचमी या नांवाने प्रसिद्ध लाली. 
गुणवर ( वि. सं. दुसरे शतक )- हेहि आचार्य साधारणता 
, यात्र काछी ज्लाले ते “ ज्ञानप्रवाद ” नामक «५ व्या पूर्वातीर दहाव्या 
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वस्तु अधिकारांतगंत 'कपायपाहुड'! रूपी श्रुतसागरात पारंगत होते. 
श्ुताचा विनाश होऊ नये म्हणून कपायपाहुड नांवाचा महत्वपूर्ण 
सिद्धांत-ग्रंथ प्राकृत गाथेत त्यांती रचला. 

कुंदकुंदाचार्य :- (वि सं. दुसरे शतक )- कुंदकुंदाचार्य हे जेन- 
धर्मातील अत्यंत प्रभावी आचाये झाले. याच्या संबंधी अशी कथा 
प्रसिद्ध आहे की, विदेह क्षेत्रात सीमंधर स्वामीच्या चरणाजवक्क जाऊन 
त्यांची दिव्यध्वनी ऐकण्याचे सौभाग्य यांना प्राप्त झाले. याचे पहिले 
नांव पद्मतंदी असे होते. कौडकुंदपूर येथील रहिवासी असल्यामुद्ठे ते 
कोंडकुंडाचार्य या नांवानेहि ओछखले जात व त्याचेच कर्णमधुर 
रूपांतर कुंदकुंदाचार्य असे झाले. यांचे “ प्रवचनसार , “ पंचास्तिकाय ' 
वे 'समयसार' नांवाचे ग्रंथ अतिप्रसिद्ध असून ती “ नाठकत्रयीं * या 
नांवानें ओछखली जाते. याशिवायहि त्यांनी अनेक 'प्राभृतांची रचना 
केछी आहे. पैकी आठ प्राभृत उपलब्ध आहेत. बोधप्राभृताच्या शेवट- 
च्या एका गाथेत त्यांनी आपण श्रुतकेवली भद्गबाहूंचे शिष्य असल्याचे 
सांगितली आहे. श्रवणबेकयोछा येथील शिलक्ललेखातहि यात्री बरीच 
कीति गाईलेली आहे. 

उमास्वामी:- (वि. सं. तिसरे शतक) है आचार्य कुंदकुंदाचे 
शिष्य होत. यांनी जनसिद्धांत संस्कृत सुत्रात निबद्ध कछून' तत्त्वार्थसूत्र 
नामक ग्रंथाची रचना केली. यांना 'गृद्धपिच्छाचार्यन असेहि म्हणतात. 
श्रवणबेल्गोछ येथीलू शिलालेख न॑. १०८ मध्ये असा उल्लेख आहे की 
कुंदकुंदाचार्याच्या पवित्र वंशात सर्व पदार्थाचे ज्ञाते श्री. उमास्वामी 
मुनी झाछे. ते मुनीश्रेष्ठ होते. त्यांनी जिनदेवप्रणीत सर्व शास्त्राचा अर्थ 
सूत्ररूपाने निवद्ध केला. ते प्राणीमात्रांच्या रक्षणात अति सावधान होते. 
एकेवेल्ठी जबठछ पिछी नसल्यामुक्ते गृद्धांच्या पंखाची पिसे पिछी रूपाने 
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त्यांनी उपयोगात आणडी. तेब्हापासून त्यांना यृद्धपिच्छाचाय म्हंणततें. 
येऊ लागले. साधारणतः दिगंवर जेनपुती जौवरक्षेसाठी मोरांच्या 
पंखाची पिछी जब बलगतात 

स्ंतनद्राचार्य:- (वि. सं. तिसरे चवये झतक (जैन समाज।तील 
प्रतावी आचार्यात स्वामी सर्नतभद्राचार्याचें स्थान अत्यंत श्रेष्ठ आहे. 
त्यांना जेनशासनाचे प्रणेते व भावी तीथंकर मानलेले आहे, |अकलंक 
देवांनी अप्टशहीत, विद्यानंदानी अष्टसहस्त्रीत, जिनसेनाचार्यानी आदि- 
पुराणात, जिनसेनसूरीनी हरिवंशपुराणात, वादीराजसूरीनी नन्‍्याय- 
विनिश्चय विवरण व पदद्व्नाय चरित्रात वीरनंदीनी चंद्रप्रम चरितात, 
हस्तिमल्डांती विक्रांतकौरव नाटकात व दुसन्य” अनेक ग्रंथंकारानी 
आपापल्या ग्रंश्रप्रारंभी यांचे अति आदरपूर्वक स्मरण करून त्थांना 
नमस्कार केठा अ हू मुनि जीवनात यांता भस्मक रोग जाला होता. 
तो दूर करण्यास।ठी त्याँती कांची फिवा काशी येथील राजकीय 
शिवालयातत पुजाच्याचे काम पत्करले व तेथील देवापित नैवेच भक्षण 
करून आपला रोग दूर के जेव्हा ही गोष्ट इतरांना समजली, . तैब्हा 
स्वयंभ स्तोत्राची रचना करून जेनगासनाचे महत्व जगास प्रत्यक्ष 
पद्वन दिले बांचे आप्तमीमासा, बहत्स्वयंभ स्तोत्र, 'यक्‍त्यनशासन 
'जिनस्तुति चतक' व 'रत्नकरंड' हे ग्रंथ उपलब्ध असून जीवसिद्धि इ 
कांही ग्रंय अनुपलछब्ध आहेत हे प्रखर ताकिक व कुशल वादी होते. 
ग्रॉनी अनेक देशात फिल्म विपक्षीयांचा ज्ञास्त्रार्थीव जिकले ' 

सिद्धसेन:- ( वि. सं पाचवे शतक ) आचार्य उमास्वादी 
प्रमाणेंच सिद्धसेनांनाहि दोन्‍्ही संप्रदायात मान्यता सिछालेली आहें. 
दिनंवर सत्द्याततील दोन्‍्ही जिनपेताचार्याती फांरच आदराने यांचें 
स्मरण केले आहे. बांच्या सूक्‍्ति बमदेवाच्या सूक्‍्तिसारख्याच 
असत्याते सांगितले आहे. प्रतिवादीरूपी हत्तीच्या समहासमोर 
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विकल्परूप नखयुकत सिंहासारखे समजछे गेले आहेत. र्वेतांबर 
संप्रदायात त्यांना 'दिवाकर' है विशेषण छाब॒ले जाते. यांचा सनन्‍्मति-- 
तक ग्रंथ अतिप्रसिद्ध व छोकमान्य आहे प्राकृत गाथेत लिहिलेला आहे- 
इतर न्यायावतार व द्वाविशतिका हे ग्रंथ संस्क्ृतमध्ये लिहिले आहेत- 
हे ग्रंथ गंभीर असून खोल तत्वचचेंनी परिपूर्ण आहेत. प्रसिद्ध 
इतिहासन पं, जुगठ किशोर मुख्तार यांनवी आपल्या अनेकांताच्या 
सन्‍्मति सिद्धसेनाकांत ( ९-११ ) खोल अध्ययन व [संगोधन करून 
असे सिद्ध केले आहे की, या सर्व कृति एकाच सिद्धसेनाव्या नसून 
सिद्धसेन नावाचे अनेक विद्वान झालेले आहेत. 

देवनंदी:- (इ स. पाचवे शतक ) श्रवणबेक्रगोछा येथ्रील शिलाले 
नें. ४० (६४) मध्ये असे लिहिले आहे की, याचे पहिले नाव दिवनंदी' 
होते. पण वुद्धीच्या तीज़तेमुछे त्यांचा जिनेंद्रगुद्ी "हि म्ह॒गत व 
देवानी यांच्या चरणाची पूजा केली, यावरून' थावे नाव “ पुज्यपाद 
असेहि आहे. संक्षेपतः 'देव असेहि नाव होते. आचार्य जिनसेनानी 
आदिपुराणात व वादीराजयूरीनी पाब्वनाथवरित्रात॒ या सक्षिप्त 
नावाचेंच याचें स्मरण केले आहे. महाकवि धव॑ंजयांनी आपल्या 
नामम।लेत पृज्यपाद,चे व्याकरण 'अपरिवम रत्नत्रय' यापैकी संत्रोधिले 
आहे. याचे जैनेंद्र व्याकरण जैनाचे पहिले संस्कृत व्याकरण आहे. 
यार्चा सूत्रे व व संज्ञा संक्षिप्त आहेन. 'मुग्धवोध' चे कतां पं गोपदेवानी 
आठ बेय्याकरणात जनेंद्रकर्याचाहि उल्लेख केला आहे याशिवाय यांचे 
सर्वार्शसिद्धि', * समाधितंत्र,' 'इष्टोपदेश' व दशभक्ति' (संस्कृत) हे 
तार उपलब्ध ग्रंथ आहेत. त्यांनी आपल्या व्याकरणावर टीकाहि 
लिहिली आहे व वैद्यक ग्रंथहि लिहिले आहेत पण ते अप्राप्य आहेत. 
गंगवंशीय राजा दुविनीत हे यांचे शिष्य होते. याच्रा काल इ. स. ४८ २ 
ते ५१२ पर्थत मानला जातो. 
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पात्रकेसरि:- (इ. स. सहावे शतक) यांना पात्रस्वामी असेहि 
म्हणतात. यांनी बौद्धांच्या त्रेरुप्य हेंतुवादाचे खंडन करण्यासाठी त्रिल- 
क्षणकपथ्थन' नांव,चे शास्त्रच लिहिडे पण ते अनुपलब्ध आहे. शांति- 
रक्षितानी आपल्या तत्त्वसंग्रहात पात्रस्वामीच्या मताची आलोचना 
करतांना कांही कारिका पूर्वपक्षाच्या रूपाने लिहिल्या आहेत. त्गांचा 
खालील इलोक अतिप्रसिद्ध आहे. 
अन्यथानुपपन्नत्व॑ बच्र तत्र चयेण किम्‌ | 
सान्यथानुपवन्नत्वं यत्र तत्र यत्रेण किम ॥ 
वादिराजसूरि व अनंतवीर्यानी लिहिले आहे की, वौद्धांच्या 
त्रिक्षणावे खंडन करण्यासाठी पद्मावती देवीनी भ० सीमंध्र स्वामीच्या 
समोवगरणांत जाऊन त्याच्या गणधरांच्या प्रसादाने हा इलोक तथार 
करून पात्रकेसरीना दिला होता. श्रवणवेकगोछा ग्रेथील शिलालेख ५४ 
मध्येहि असा उल्लेख छाहे. हैं 3 
अकलंक:- ( इ. स. ६२० ते ६८० ) यांनी जैन च्यायास 
चांगले स्वरूप दिले. हे प्रकांड पंडित धुरंधर ज्ञास्त्रार्था व उत्कृप्ट 
विचारक होते. जेच न्‍्यायास यांनी जें रूप दिले, त्यावरच पुढच्या 
ब्रेन ग्रंथकारानी आपली मतदार ठेवली. बौद्धांवरोबर यांचा खूप संघ 
झाछा. स्वामी समंतभद्वाचे हें योग्य उत्तराधिकारी समजले जातात. 
यांनी त्यांच्या आप्तमीमासेवर “अष्टशती' नावाचे भाष्य लिहिले यांचे 
जीवन व परिचय यांची.माहिती 'न्यायकुमुदचंद्रा' च्या प्रस्तावनेत आहे- 
यांची भाषा गंभीर आहे. यांचे अष्टशर्ती' प्रमाणसंग्रह' 'न्यायविनिश्चय 
'लधीयज्ञास्त्र व “ तत्वाथराजवातिक हें ग्रंथ प्रकाशित झाले आहेत. 
व सिद्धिविनिश्चय हा प्रकाशित झालेला नाही. 
विद्यानंदि:- (इ. स.९ वे शतक ) विद्यानंदि हें तत्काडीन अतिसमर्थे 
चिद्वान्‌ होत. यांती अकलंकदेवाच्या अष्टशतीवर अप्टशहस्त्री नांवाच्या 
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महान्‌ ग्रंथ लिहिला. तो समजून घेण्यासच चांगल्या चांगल्या विद्वा- 
नांना कप्टसहस्त्रीचा अनुभव येतो. हे सर्वे दर्शन शास्त्रात चांगले पारंगत 
हीते. यांनी 'अप्टसहस्त्री' आप्तपरीक्षा,'प्रमाणपरिक्षा,पत्रपरीक्षा तत्वार्थ 
इलोकवार्तिक व'यक्‍त्यनुशसनटीका' हे ग्रंथ पौढ भाषेंत लिहिले आहेत. 

माणिक्यनंदि:- ( इ* स. ९ वे शतक ) यांनी अकलंकदेवांच्या 
ग्रंथाचे खोल अध्ययन करून “ परीक्षामुख ” नांवाचा सूत्रवद्ध ग्रंथ 
लिहिला. त्यात प्रमाण व प्रमाणभासाचे संक्षिप्त स्पष्ट पण सरस 
वर्णन आहे: 

अनन्तवीय:- (इ. से. ९ वे शतक ) हेहि अकलूंक-त्यायाचे 
प्रकांड पंडिप होते. यांनी सिद्धिविनिश्चय या ग्रंथावर विद्धत्तापूर्ण टीका 
लिहिली. वादिराजांनी न्यायविनिश्चय विवरणात यांची चांगली स्तुति 
केली असून असे लिहिले आहे की, “ यांच्या वचनामृताच्या वृष्टीने 
जगाला खाऊन टाकणारा शून्यरूपी अग्नि शांत झाला- 

वीरसेन:- (इ. स. ७९० ते ८२५) हे सिद्धांत ग्रंथ 'घट्खंडागम' 
व कषायपाहुड' यांचे मर्मज होते. पहिल्या ग्रंथावर यांनी ६२००० 
इलोक प्रमाण प्राकृत संस्कृत मिश्रित धवर! नावाची टीका छलिहिली 
व कषायपाहुडावर २०,००० इंलछोक प्रमाण टीका लिहृन हें स्वर्गेवासी 
झाले, टीका जैनसिद्धांतावरील गहनचर्चेने परिपूर्ण आहेत, धवलाच्या 
प्रस्तावनेत ते बेयाकरणाचे अधिपति, ताकिक चक्रवर्ती व प्रवादीरूपी 
हत्तीना सिंहासारखे असल्याचे सांगितले आहें. 

जिनसेनः:... ( इ, स, ८०० ते ८८० ) हें वीरसेनाचे शिष्य होतें. 
आपकले गुरू स्वर्गवासी झाल्यानंतर यांनी आपल्या गूरूची ' जयधवल ही 
टीका पुरी केली यांनी स्वतःस  अविद्धकर्ण ' असे छिहिले आहे. 
त्यावरून असे दिसून येते की यांनी बालवयांतच दीक्षा घेतली हे 
मोठे कवि होते. _यांनी आपल्या तारूण्यावस्थेतव कालिदासाच्या 
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मेघदूताला अंतर्भूत करून पार्क्वाभ्युदय नांवाचे सुंदर काव्य रचलेले 
आहे. मेघदूतांत जितके इलोक आहेत त्यातील प्रत्येकाच्या शेवट्चे चरण 
व इतर चरणांपैकी एक एक किंवा दोन' दोन घेऊन आपल्या इलोकात 
समाविष्ट करून यांनी आपली काव्यरचना केली आहे. महापुराण हाहि 
यांचा एक ग्रंथ आहे. यात त्रेसष्ट शलाका पुरुषाचे चरित्र लिहिण्यास 
त्यांनी प्रारंभ केला. परंतु मध्येच स्वर्गवास झाल्यावर त्याचे शिष्य 
गुणभद्राचार्य यांती हा ग्रंथ पूर्ण केला. राजा अमोघवर्प हा यांचा शिप्य 
असून राजा यांना पुष्कछसा मान देत असे. 

प्रभाचंद्र (इ. स. ११ वे शतक)- हैं एक बहुश्नुत दाशनिक 
विद्वान होते. सर्वे दर्शनातील वहुनेक सर्वे चांगल्या मौलिक म्रंथांचा 
यांनी अभ्यास केला होता. ही गोप्ट त्यांनी लिहिलेत्या 'त्यायकुमुदर्ंद्र' 
व 'प्रमेषकमलमार्तड' नांवाच्या दाशनिक ग्रंथांच्या 'अवलोकनावरून 
स्पप्ट होते. यातील पहिल्या ग्रंथात अकलंक देवाच्या लरूघीयस्त्रयीवर 
भाष्य असून दुसत्या ग्रंथात आचाये माणिक्यनंदीच्या परीक्षामुख 
ग्रंथावर भाष्य आहे. श्रवणवेल्मोछ येथील शिलालेख नं... ४० (६४) 
मध्ये यांता 'शब्दाभोरुहभास्कर' व प्रसिद्ध तक ग्रंथकार' म्हणून' लिहिले 
आहे. यानी शाकटायन' व्याकरणावर एक विस्तृत न्यास ग्रंथहि लिहिला 
आहे. त्याचा कांही भाग उपलब्ध आहे याच्या गुरूचे नाव पद्मनंदी 
सैद्धान्तिक होते 

वादिराज:- (इ स. ११वें शतक ) वादिराज हें ताकिक असूनहि उच्च 
कोटीचे कवि होते. याना पट्तकंपण्मुख, स्याद्वाद-विद्यापति व जगदेक- 
मल्लवादी अशा उपाधी होत्या नागर तालक्यातील शिल्नालेख न॑ ३९ 
मध्ये छिहिले आहे की, ते. सभेत अकलूंक- प्रतिपदनात धर्मकीति 


बोलण्यात वृहस्पति व न्‍्यायज्ञास्त्रतत्त अक्षपद होते यानी अकलूक 
पवाच्या न्‍्यायविनिश्वयावर २०,०० इलोकप्रमाण केलेले भाष्य 


्िफतएस, 
अंक 2 पक 
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५ 

बद्त्तापूर्ण आहे. भके ९४७ (इ. स. १०२५) मध्ये यांती पाइ्वेनाथ-- 
चरित्र लिहिले आहे. ते अत्यंत सरस व प्रौढ आहे. इतरहि बरेचसे 
ग्रंथ व स्तोत्र यांनी लिहिले आहेत. यांच्या गुरूचे नांव ' मतिसागर ! 
होति, 

हा कांही प्रसिद्ध जैनाचार्याच्रा परिचय झाला. आता कांही ब्वेतां- 
वर जैनाचार्यात्रा परिचय दिला जात आहे. त्यापंकी दोन्‍्ही संप्रदायात 
मान्यता असलेल्या उमास्वामी व सिद्धसेन ह्यांचा परिचय वर आला 
आहेच. - 

निर्यु त्तिसार भव्रवाहु:-भद्गरवाहु नांवाचे दोन आचार्य झाले आहेत. 
है दुसरे भद्रवाहु विक्रमाच्या ६ व्या शतकांत झाले. हे जातीने ब्राह्मण 
वप्रसिद्ध ज्योतिपी वराहमिहिर यांचे वंध्रु होते. यांनी आगमावर निर्यु- 
क्तीची रचना केली व इतरहि अनेक ग्रंथ लिहिले. 

मल्लवादी:- हे अति ताकिक होते. आचार्य हेमचंद्रानी आपल्या 
व्याकरणात लिहिले आहे की सर्वे ताकिक मल्लवादीनंतरच उदयास 
आले; यानीं लिहिलेले नयचक्र अति महत्वपुर्ण असून' त्यांचे पूर्ण नांव 
' द्वादशार नयचक्र ” है आहै. मूत्ठग्रंथ उपलब्ध नाही. परंतु सिंह क्षमा- 
श्रमणानी त्याचर केलेली टीका मित्ठते. आचार्य हरिभद्रांगी आपल्या 
'अनेकान्तजयपताका' अंथांत वादिमुख्य असा यांचा गौरव केला आहे 
त्यावडून चिक्रमाच्या ८ व्या शतकाच्या अगोदर ते झाले असावेत. 

जिन्रभद्रगणि:- ( इ. स. ६ वे व ७ वे शतक ) जिनभद्रगणि 
छ्माश्रमण एक अत्यंत समर्थ व आगरमकुशल चिह्वान होतें.  विशेषा- 
वश्यक ' रांचाचा यांचा एक महत्वपूर्ण भाष्य ग्रंथ आहे. त्यावरूनच 
भाष्यकर' नांचाने यांची प्रसिद्धि झाली. 

या ग्रंथात यांवी सिद्धसेनाच्या विचाराचे खंडनहि केलेले आहे, 
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पविद्येषणनवती' इ० दुसरेहि अनेक ग्रंथ यांनी लिहिले आहत. है उत्कृष्ट 
व्याख्याते असल्याचे आचार्य हेमचंद्रांनी लिहिले आहे. 


हरिभद्र:- (इ. स. ७००-७५० ) हे ख्वेतांबर संप्रदायातील अत्यंत 
मान्य विद्वान्‌ होऊन गेले. यांनी संस्क्ृत्त व प्राकृतांत अनेक ग्रंथ लिहिले 
आहेत-.त्यापैकी अनेकान्तवाद प्रवेश, अनेकॉन्तजयपताका, रूलितविस्तरा, 
पड़दशेनसमुच्चय व समराइच्चकहा अति प्रसिद्ध आहेत. आपल्या प्रकरण 
ग्रंथात यानी तत्कालीन साधूची खरी आलोचनाहि केली आहे. 


अभयदेव:- (इ. स. ११ वे शतक) है प्रद्युम्नसू रीचे शिप्य.यांती 
सिद्धसेनाच्या सन्‍्मतितर्कावर अत्यंत विद्वत्तापर्ण टीका लिहिली असून 
या टीकेत शेकडो दाशनिक गंथांचा सारांश खच्चून भरलेला आहे.- 
दिगंवर परंपरेत अकलंक देव, विद्यानंदि व प्रभाचंद्र यांता जे स्थान 
आहे , तेच इ्वेतांवर परंपरेत मल्लवादी, हरिभद्र व अभयदेव सूरि 
यांचे स्थान आहे है सहाहि विद्वानू, दाशनिक क्षेत्रातील देदीप्यमान 
तारे होत- 


हेमचंद्र:- (१३ वे शतक ) विद्वान्‌ मंडछीत आचार्य हेमचद्र।चे 
स्थान अति उच्च आहे. गुजर नरेश सिद्धराज जयसिंह हे याचें चांगले 
भक्‍त होते. त्यांच्या नांवावरच यांनी आपले 'सिद्धहमव्याकरण' लिहिले 
त्याचा एक अध्याय 'प्राकृत व्याकरण' हा आहे. हे अतिप्रसिद्ध, आहेत, 
आचार्यातरा जन्म सवृत ११५४५ मध्ये झाला. ९ वर्षाचें असतानाच 
यांनी दीक्षा घेतली व संवत्‌ १९६२ मध्ये याना आचायपद मिल्ठाले- 
संवत्‌ १२२९ मध्ये यांचा स्वर्गवास झाला. न्याय, व्याकरण, काव्य, 
कोण इ० सर्व विषयावर यानी अद्भुत ग्रंथ- लिहिले आहेत. जयसिंहाचे 
उत्तराधिकारी राजा कुमारपाल हे याज्ने शिप्य होते. 


यह्मोविजय:- (इ- स. १८ वे शतक) - आचार्य हेमचंद्रानंतर 
इवेतांवर परंपरेत यद्योविजयासारखा दुसरा सर्वश्ञास्त्रपारंगत विद्वान 
पाला नाही. यांनी काशीत अध्ययन केले होते हे नव्यन्यायाचे नुसते 
विद्वानच नव्हते, तर त्या शैलीत कित्येक ग्रंथाची यांनी रचनाहि केली. 
यांचे जेनतकंभाषा, ज्ञानविदृू, नयरहस्य, नयप्रदीप इ० ग्रंथ अध्ययन 
करण्यासारखे आहेत. यांची विचारसरणी अति विद्वत्तापूर्ण व समतोल 


होती. 
नाई रुक 


प्रकरण ५ वे 


ही ७ सा तत्त 
भाचान जनकला व पुरातत्तव, 
प्रार चीत ऐतिह गांसिक ॥+: श। हज 
| प्राचान्न ए सामुश्रा 4 
जैन-मान्यतेप्रमाणे या अवसर्पिणी कालछाचा च्हास होत होत 
जेब्हा भोगभूमीचे स्थान कर्मभूमीने घेतले त्यावेठी भ० ऋषभदेवानी 
जनतैच्या योगक्षेमासाठी पुरुषाच्या वहात्तर कलाव स्त्रियांचे चौसप्ट गुण 
सांगितले जैन अंगसाहित्याच्या १३ व्या पर्वात त्याचे सविस्तर वर्णन 
होते. परंतु ते आता नष्ट झाले आहे. यावरून असे दिसून येते की, 
सुरवात्तीस कलेचा फार विस्तृत अर्थ होता. त्यांत जीवननिर्वाहापासून 
ते जीवनोद्धारापर्यतचे सर्व प्रयत्न समाविष्ट होते. म्हटले'बच आहे की, 
कला वहत्तर पुरुष की, तामे दो सरदार । 
एक जीवकी जीविका, एक जीव-उद्धार [[ 
जेनधर्माचे मुख्य लक्ष्य जीवनविकासाकडे आहे जीवन- 
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विकासासाठी केल्या जाणास्या प्रयत्ताच्या विकासावें वावच जैनधः 
असे जर मानछे, तर ते अनुचित होणार नाही. ' सत्यं भिव॑ सुंदर 
म्हणजे जें सत्य आहे, कल्याणकारी आहे, संदर आहे ती कहा. हीं 
कलेची अलीकडील परिभाषा जेन फेस वरोबर छागू पडतै. कारण जैस- 
धर्माशी संबद्ध अजग्ा चित्रकला, मूतिकछा व स्थापत्यकछा या सर्व का 
सौंदर्यावरोवरच कल्याणकारी असून सत्याचेंहि त्या दर्णन घड्वितात. 
त्यांचा परिचय संक्षेपाने पुढे देत आहोत, 
चित्रकला 

सरगुजा राज्यातील लक्ष्मणपुरीपासून १९ मेठावर “रामग्रिरी' 
पहाड आहे. तेथे 'जोग्रीमारा' गुंफा आहे. या सुंफेच्या चौकटीवर 
अत्यंत सुंदर अशी चित्रे कोरलेली आहेत. ती एतिहासिक दस्टीने 
प्राचीन असून जनधर्माशी संबंधित आहेत. परंतु संरक्षणाच्या अनावी 
त्यांची स्थिति फारच खराब झालेली आहे. पुदुकोट्टराज्यांत राजधानी- 
पासून ९४लावर एक जैन गुंफा-मंदिर आहे ते सितन्नवासल नावाने प्रसिद्ध 
आहे. त्याचे प्राकृत .रूप 'सिद्धण्णवास' है आहे. याचा अर्थ सिद्धांचा 
निवास असा होतो. याच्ष्या भितीवर 'पूर्वपल्लव राज्याच्या शैलीची चित्र 
आहेत. ही तामीछ संस्क्ृति व साहित्याचे महान्‌ रक्षक प्रसिद्ध ककाकार 
राजा पहिला महेंद्र वर्मा (सन ६००-६२५) यांनी बनविली आहेत. 
ही अतिसुंदर असून सर्वात प्राचीन जेनचित्रे आहेत, यामध्ये काहीच शंका 
ताही की, अजिठा येथील सर्वोत्कष्ट चित्रावरोबर सितन्नवासलू येथील 
चित्राची तुलना करणे अन्यायाचे होईल परंतु या चित्राचे भारतीय चित्र- 
कलेच्या इतिहासात महत्वाचे स्थान आहे.यांची रचनाशली अजिठ्चाच्या 
भितीवरीर चित्राशी वरचशी मिकछतीजुछती आहे. येथे सध्या भिती व 
छतावरील कांही दोनचार चित्रेत्र फकक्‍्त चौंगल्या स्थितीत शिल्लक 
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राहिली आहेत. या चित्राची विशेषता अशी अ'हे, की अगदी थोडा 
परंतु स्थिर व खोच रेषांनी अत्यंत सुंदर |आकृती अशा कलूात्मकतेने 
काढन्या आहेत की, त्या जणू जिवंत वाटतात. गुंफेत समोवशरणाची 
सुंदर रचना चितारली आहे व ती सर्वे गुंफा कमालानी सुशोभित 
झालेली आहे. खांबावर नतंकीची चित्रे आहेंन. ओवरीमध्ये छतावर 
भध्यभाग्री पुष्करणी काढली आहे व पाण्यात पश्चुपक्षी जलक्रीडा करीत 
असलेले दाखबिले आहेत. उजव्या बाजूस तीन मनुष्याकृतीची चित्रे 
आकर्षक वसुंदर आहेत. गृंफेत पद्मासनावर ध्यानमुद्रेत असलेल्या पुरुषा 
इतक्या उंचीच्या पांच तीर्थकरांच्या मूर्ती आहेत.वास्तविक पललवकालीन 
ही चित्रे भारतीय विद्वानाच्या अभ्यासाचा विपय आहेत 


यानंतरची जैनधर्माशी संबंधित चित्रकलेची उदाहरणे१०-११ व्या 
शतकापासून तो १५ व्या शतकापयंत मिछतात विद्वानावे असे मत 
आहे की, मध्यकालीन (युगीन) चित्रकलेचे जें अवशेष सापडतात 
ते या जेनभांडारामुछेच. कारण या काछात साधारणत: १००० वषपयत 
जेनधर्माचा प्रभाव भारतवर्षात एक मीठथा भागात वराच पसरलेला 
होता. आणि दुसरी गोष्ट अशी की, मोठदा प्रमाणात जेनानी धामिक 
ग्रंथ ताडपत्रीवर छिहिले व चित्रित केले होते. वी. सं. ११५७ मध्य 
चित्रित केलेली निशीथचर्णीची प्रत आज उपलब्ध आहे. ही जे ।श्नित 
कल्ची अतिप्राचीन प्रत होय. १५ व्या शतकाच्या अगोंदर ज्या कांही 
कलात्मक चित्रकृती पाहावयास मिक्॒तात त्या केवद् जनग्रंथातत्र 
सापडतात , 

'आतापयत्त जे प्राचीन जैनसाहित्य उपलब्ध आहे त्याचा वहुभाग 
ताडपत्रावर लिहिलेला आढक्तो. म्हणून भारतीय चिंत्रकलेचा विकास 
ताडपत्रावरहि बराच ज्ञाला आहे. मृनी जिनविजयजी लिहितात की 
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पचित्रकलेचा इतिहास व अध्ययनाच्या दुष्टीने ताउपत्राची ही सचित्र 
पुस्तके अत्यंत मोल्यवान व आकर्षक वस्तु आहेत 

मद्रास न॑मेट्य्या. म्युजझ्मियमतफ वृताणएछतत दिया 
नावाचा श्री. टी एन्‌. रामचंद्रन्‌ बानी लिहिलेला एक मौल्यवान्‌ ग्रंथ 
प्रकाशित झाला आहे. यातीरू चित्रावरून दक्षिण भारतातील जैन- 
जिन्र॒कलेच्या पद्धतीते स्वरूप चांगले लक्षात्‌ येते. त्यापंकी अधिक 
चित्रे भ० ऋषभदेव व महावीरांच्या जीवन घटनावर प्रकान् दाकतात 
त्यावरून त्यावेछवे पोषाख, नृत्यकला, इ. ची चांगली माहिती मिते, 

ताडपन्री सुरक्षित. राहाव्यात म्हणुन छाकडी फल्ठधचांचा उपयोग 
केला जात असे. म्हणुन त्यावरही जैन चित्रकलेचे सूंदर नमुने 
पाहावयास सिलतात. जैन चित्रकलेच्या वावतीत चित्रकलेचे मान्यवर 
विद्वान्‌ श्री. एम्‌ू. सी. मेहता असे लिहितात की, “ जेनचित्रात एक 
प्रकारची निर्मलछता, स्फूति व गतिवेग आाहे. त्यामुलें डॉ. आनंदकुमार 
स्वामीसारखे विद्वान्‌ुहि आइच्रेमुध्ध झाले. या चित्राची परंपरा 
अजिठा, वेर्छ, वाघ व सितन्नवासलाच्या सिती-चित्राची आहे. 
समकालीन संस्कृतीच्या अध्ययचाने या चित्रापासून' पुप्कछशी ज्ञान- 
वृद्धि होते. विशेषत: पोशाख व सामान्यपणे उपयोगात येणाच्या 
निरनिराष्या वस्तू इ. बादी चांगल्या रीतीने रक्षांत येत्तात. (भारतीय 
चित्रकरा पृ. ३३. ) 

## मूतिकला है 

जेनधर्म हा चिवृत्तिप्रधान धर्म आहे. म्हणून सुरवातीपासून 
आजपयेत त्यांच्या मृति-रचनेत साधारणत: एक प्रकारचेच दर्शन होते. 
टू. स. च्या सुरवातीस कुशान राज्यकाछाच्या ज्या जेनप्रतिमा उपलब्ध 
आहेत, त्यात व त्यानंतर शेकडो वर्षाती वनविलेल्या जेन' मूर्तीत वाह्म 
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दुप्टीनि फार थोडेसेच अंतर आहे. प्रतिमेचे लाक्षणिक अंग जब जवद् 
०००० वर्षपर्यत एकाच स्वरूपांत कायम राहिलेले आहे. पद्मासन 
क्रिया खडगासनस्थ मूर्तीत बराचसा काछ निघून गेल्यानंतरहि त्यांत 
विज्येष फरक आढकन' येत नाही. जेनतीर्थकराच्या मूर्ती विरक्‍त, शांत 
व प्रसन्न असतात, त्यामध्ये मनुष्याच्या मनातील विकाराना अजिबात 
थारा असत नाही. मूर्तीच्या मुखचर्येवहनच ही जिनप्रतिमा आहें हे 
तावडतोब ओछखले जाऊ शकते. खड्गासनावरील मूर्तीच्या तोंडावरहि 
प्रसच्चता झककत असून दोन्‍्ही हात गुडघ्यापय्य॑न्त आलेले असतात. ती 
ध्यानमग्न उभी पुरुषाकार दिसते. बसलेल्या प्रतिमा ध्यानमद्रेत पद्मासना- - 
वर विराजमान असतात. दोन्‍्ही हात मांडीवर सर ठेवलेले असतात 
चोवीसहि तीथकराच्या प्रतिमाच्या स्वरूपात कसलाच व्यक्तिभेद नसल्या- 
मछे त्याच्या आसनावर निरनिराढ्ी चित्रे काढलेलीं असतात. त्यावहून 
कोणत्या तीर्थकरांची प्रतिमा आहें हे ओछखले जाऊ शकते. दिगंवर 
ब्वेतांबर मर्तीमधील भेद व त्यांच्या कारणाची चर्चा या पुस्तकांतीछ 
संघरभेद या प्रकरणात केलेली आहे 
मध्यकालीन जैनमुतिवर वौद्धप्रथेप्रमाणे कपाहछावर ऊर्णा (कैसाचा 
विधिप्ट गोल आकार ) डोक्यावर उष्णीष व छातीवर श्रीवत्स अथी 
हेहि काढली जाऊ लागली. परंतु त्याच्या मूछ रचना व स्वड्पात 
कांही फरक पडला नाही 
अलिकडे सर्वात प्राचीन जैनमूर्ति पाटण्याच्यां लोहिनीपुर या 
ठिकाणी मिछाली आहे ही निश्चितपणे मौर्यकालीन असून, ती पाटना 
म्यझियममध्ये ठेवली आहे. याचे पॉलिश चमकदार व अजनहि जसेच्या 
तसेच कायम आहे. लाहोर, मथुरा लखनो, प्रयाग ३इ ठिकाणच्या 
स्युझियममध्ये अनेक जनमूर्ती पाहावयास मिलछतात. त्यापंकी कांही 
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गृप्तकालीन आहेत. श्री. वायुदेव उपाध्याय विद्दितात. मथूरेतद्ि 
२४ वे तीर्थकर वर्षमान महावीर यांची मूत्ति मिछाली असून, ती 
कुमारगुप्ताच्या कादी तयार झाली होती. वास्तविक मथुरेत जन मूर्ति 
कलेच्या दृष्टीने पुप्कठसे काम ज्ञाले आहे. श्री. रावहप्णदास आपल्था 
भारतीय मूतिकला ग्रंथात लिहितात की मथुरेच्या शुंगकालीन कला 
मुख्यतः: या जैन संप्रदायाच्या आहेत- 
खंडगिरी व उदयगिरी येथे इ. स. पूर्वी १८८ ते ३० पर्थतच्या 

शुंगकालीन यूति शिल्पकलेतील अदुभूत चातुर्य प्रकट करतात. तिथशरे 
या वेछच्या कोरलेल्या जवछ जब १०० जैन गुंफा असून त्यात मृत्ति- 
शिल्पहि हे. दक्षिण भारताच्या अलगामले नामक स्थानी खोदलछेल्या 
जैनमूति उपलब्ध झ्ालेल्या आहेत. त्यांचा काछ इ. स पू. ३००० ते 
२०० च्या आसपास सांगितछा जातो या म॒रतति सीम्यस्वहप असून 
द्रवीडियन कालामध्ये अति सुंदर म्हणून मानल्या जातात. श्रवणत्रेढ- 
गोढ्ा येथीस प्रसिद्ध जेनमूर्ति संगारातीरू अदूभूत वस्तृपेकी एक 
गणली जाते. ती आपल्या अनुपम सीदर्याने व अद्भूत. झांतीने 

प्रत्येक व्यक्तीचे मन आपल्याकडे आऊक़प्ट करून घेते. जैनमूतिकलेची 
ही एक जगास अनुपम देणगी थाहे. 

स्थापत्यकला 
तीथकरांच्या साध्या प्र तिमाचे निवासरथान सुशोभित ठेवण्यात 

जैनाश्रित कलांनी कांही बाकी ठेवलेले नाही. भारतवर्षाच्या चारहि 

कानाकोपन्यात जैनमंदिराच्या अद्वितीय इमारती आजहि उभ्या आहेत्. 

म्हैयूर राज्याच्या हसन जिद्यात वेल्र येथील जैनमंदिरे मध्यकालीन 

जेनवैभवाची साक्ष देतात. गुजराथच्या अबू मंदिरातीर स्थापत्यकला 

ही इतकी सुंदर आहे की, ती सारखी पाहमतच रहावेसे बाटते. 
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विध्य प्रांतातील छतरपुर राज्यात / खजुराहा / या स्थी 
१ ते १९ व्या। शतकापर्यत अतिसुंदर देवालये वनलेले' आहेत आणि 
कादर पाषाणाच्या खंडित अखंडित जंनप्रतिमा जागोजागी पाहावयास 
मिल्वात. वहुधा वृंदेलखंडातृून आणलेल्या जैनमर्तीचा चांगला संग्रह 
अलाहाबाद येतील म्युनिसिपल्‌ संग्रहलयांत पाहावयास मिढतो. एकेवेछी 
चुंदेलर्खंड जैन-पुरातत्त्वाचे व कछेचे माहेरघर होते. त्यानें शिल्पकारांना 
यथेच्छ द्रव्य. देकन जैन कलीाछइती निर्माण केल्या. त्याची पूर्ण 
कल्पना खजुराहा व देवगड य्रेथील यात्रा कख्नव येऊ शकतें. 
खितोडचा जैनस्तंम स्थापत्यकलेच्या दुष्टीनें उल्लेखनीय आहे' या 
जैलीचा तो एकमेव स्तंभ होय. त्याची उंची ८० फूट असून खाल- 
प।/सून ते जिखरापयंत त्यावर सुंदर नक्षी काढलेली आहे व सजावट 
केलेली आहे. यावर लिहिलेल्या लेखावरून ह्याचा काछ ८९६ ३६. सः. 
हा आहे. हा स्तंभ प्रथम तीथकर आदिनाथाशी संबंधीत आहें. यावर 
स्थांच्या शेकडों मूर्ति कोरलेल्या आहेत, ग्वाल्हेरच्या पहाडावर जेन 
प्राचीन कलेची उल्लेखनीय सामग्री आहे, पहाडाच्या चारहि वाजूने 
पुप्कछ्॒श्ा जैनमूरति खोदलेल्या आहँत व त्यापैकी कांही कांही ५७ फूट 
उंचीच्या आहेत फ्रेंच कलातञ ज्यूरीनो यांनी आपल्या ' लॉ रिलीजन 
दि जैन' पुस्तकात यथार्थपणे लिहिले आहें की, विशेषत: स्थापत्यकलेच्या 
क्षेत्रात जैनांनी इतकी पूर्णता प्राप्त केली आहे की, क्वचितच कोणी 
त्यांची बरोबरी करू शकेल! ' ह 

जैन स्थापत्यकलेचे सर्वात प्राचीन अवशेंष औरिसाच्या दक्षिण भागा 
कडील उदयगिरी व खंडगिरी पर्वेतातील तसेच जुनागडच्या गिरनार 
पर्बतातील गुंफेत मिक्कतात, उदयगिरी व खंडगिरीच्या गूंफाबाबत 
सि. फर्ग्यूसनाचे असे म्हणणे आहे की, त्यांची विचित्रता व प्राचीनता 
तसेच त्या ठिकाणी आढक्रणाच्या मूर्तीचें आकार प्रकार यामुक्े त्याचे 
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विशेष महत्व आहे. उदयगिरीची हाथीगंफा ही खारबेलांच्या घिका- 
लेखामु्े अतिप्रसिद्ध ज्ञाली आहे. व स्थापत्यकलेच्या टृप्टीने राणीगुंफा 
व गणेश गुंफा उल्लेखनीय आहेत. त्यामध्यें जैनरथापत्यकलेमध्ये 
न० पाइवेनाथांचा जीवन वृत्तांत अतिकौशल्याने कोरलेला आदहे 
कलेच्या दुष्टीने मथुरेवे आयागपट, बोडनस्तूप व तोरण है उत्लेखनीय 
भाहेत. जनस्थापत्यकलेचे कांहीसे अछीकडील उदाहरण अबू द 
स्थानी व राणः कुंभाच्या वेछच्या अवश्वेपात् पहावयास मित्ठते. अलवर 
राज्याचा भानुगड स्थानीहि अतिसुंदरे जेनमंदिर आहेत, त्यातील एक 
१० व्या ११ व्या शतकातील अयून खजुराहा येथील मंदिरात्रमाणेच 
ते अतिसुंदर आहे. मि. फर्युसनाचे म्हणणें असे आहे की, “ राज- 
पुतन्यात जेन कमी राहिल्यामुक्े त्यांच्चा मंदिराची दुरवस्था झाली. 
आहे. परंतु भारतीय कलेच्या उपासकांना (प्रेमी जनाना) ते फारच 
उपयुक्त ठरतील. 

जेनांच्या स्थापत्यकलेने गुजराथचीहि शोभा वाढविली आहे- हें 
सर्वाना मान्य आहें की, सर्व जेनकला व स्थापत्य जिवंत राहिले नसतते 
तर मुस्लीम कलेने हिंदूकला दूषित झाली असती. मि. फर्ग्वुसन यांनी 
स्थापत्यावर एक ग्रंथ लिहिला असूर्न त्यात ते लिहितात, चाराज्या शत-- 
काचे ब्राह्मण धर्मीय मंदिर आहे, ते गुजराथेतीकू जैनाकडडन घेतलेत्या 
शैलीचे उदाहरण आहे_ राणकपूर येथील जैनमंदिरातील अनेक खांवा 
बरील कला पाहन' कला-मर्मेज् आदचर्यमग्ध होतात दक्षिणेत जेथे बौद्ध 
धर्माच्या स्थापत्याचे थीडे बहुत अवशेप मिल्तात, तेथें जेनधमाच्या 
प्राचीन स्थापत्याची पुष्कछ॒शी उदाहरणे आजहि उपलब्ध आहेत. त्यापकी 
बेरूछ येथील इंद्रसभा व जगन्नावसमा झा प्रमुख आहेत साधारणतः:यांचे 
खोदकाम चालकक्‍्यांची वदामी शाखा किवा राष्ट्रकटांच्या आश्रयाखाली 
झाले असावे, कारण बदामी येथेहि या प्र कारची एक जेनगुंफा आहे 
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ती सातव्या शतकातील समजल्या जाते. 
दक्षिणेंत जैनमंदिरे व मूर्ति पुप्कछशा प्रमाणात आहेत.श्रवणवे्क- 
गोढ्ा (म्हँसूर) येथे गोमट्टस्वामीची प्रसिद्ध जेनमूर्ति आहे' ती स्थापत्य 
कलेच्या दुष्टीने अपूर्व आहे. तेथे अनेंक जेनमंदिरें आहेत” ती द्रवीडि- 
यन थैलीची आहेत. कनरा जिल्ह्यात किवा तुक्ु प्रदेशात जैनमंदिरे 
पुप्कछ प्रमाणात आहेत. परंतु त्यांची इैली दक्षिण भारतीय द्रवीडियन' 
इलीशीहि मिद्धत नाही किवा उत्तर भारतीय पद्धतीशी जुछुती नाही. 
युदविद्वी येथील मंदिरात छाकडी कामाचा अधिक उपयोग केला 
असून त्यावरील नक्षीकाम' प्रेक्षणीय आहे. सारांश, भारतवर्पाचा 
ववचितच असा एखादा भाग असेल की, प्राचीन जेनकलेचे अवशेष 
तेथे सांपडणर नाहीत. आज जेथे जैनांची वस्ती नाही अज्ञा ठिकाणीहि 
जैनकलेचे सूंदर नमुने आढक्तात. त्यामुक्ठे प्रसिद्ध चित्रकार रविशंकर 
रावब्ठ हे आपल्या “अंधकार युगीन भारता त (प० ९५-९६ )बर म्हणतात 
की, भारतीय कलेचा अभ्यासी जैनधर्माची जराहि उपेक्षा करणार 
नाही. कारण जैनधर्म हा कलेचा महान्‌ आश्रयदाता, उद्धारक व संरक्षक 
असल्याचे दिसून येते.' 
स्व. के. पी' जायसवाल यांनीं जैनधर्मसंबंधित वास्तुकलेबावत एक 
चुकीची गोप्ट सांगितली अ'हे जैन व वौद्धमंदिरावर अप्सर्राच्या मूर्ती- 
बाबत ते म्हणतात,“आता प्रइन असा उपस्थित होतो की, बौद्ध जैनांना 
या अप्सरा कोठन मिह्ठाल्या? #८ यावर त्या त्यांनी सनातन हिंदू 
(वैदिक) इमारतीवरून उचलल्या असाव्यात, असे माझे उत्तर आहे! ” 
भारतीय कलाचे अशा तक्‍हेंने सांप्रदायिक विभाजन करण्याबाबत 
'मि, व्यूहलर यांचें मत उल्लेखनीय भाहे. त्यांनी मथुरा येथील प्राचीन 
कलेचा अभ्यास करून पुढील प्रमाणे आपले मत निशचीत केले आहे. 
मथुरा येथीलू संशोधनावरून मला असा धडा मिछाला आहे की). 
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भारतीय कला सांप्रदायिक नाही बौद्ध, जेन व ब्राह्मण धर्मानी आपत्या 
वेछच्या व देशाच्या कलांचा उपयोग केलेला आह. कलेच्या 
क्षेत्रात त्यांची प्रतीके 4 रूढी आणि रीति है एकाच प्रवाहातुन घेतलेले 
आहेत. है सर्वे घामिक व कलात्मक तत्त्वाच्या रूपाने जेन, वीद्ध व 
सनातनी हिंद या सर्वानाच सारख्या रीतीने लागू आहे! या मताचीच 
पुष्टि मि. विन्सेट स्सिथ यांनी आपल्या “दि जेन स्तूप अँंड अदर 
अंटीक्विटीजू ऑफ मथुरा यांत केली आहे 

याप्रमाणे प्राचीन मंदिरे मूृति, शिलालेख, गुफा व ताम्रपत्र इ० 
रूपाने आजहि जन-प्राचीन कला इतस्ततः दियून येतात. त्यापेकों 
बरेचसे पुरांवे काछाच्या प्रवाहमत नष्ट झाले आहेत व कांहीसे नप्टहि 
गलेत. मि. फर्ग्यूसन याचे म्हणणें आहे की ' बारा खांबाच्या घुमटाची 
जनात बरीच चाल रूढ झालेली दिसते, असा प्रकारच्या एक घुमट 
भेलसा येश्रील समाधीत आइढकछतो व तो प्रायः चवथ्या शतकातीछ 
आहे. दुसरा बाघ येंथीरू महान्‌ गुंफेत आढकतो. तो ६ व७ व्या 
शतकातील आहे. अशा प्रकारंचे घुमट संशोधन केंल्यास आणखीहि 
पुष्कछ सांपडतील. परंतु अशा प्रकारच्या घुमटाचें. पातत् व सुंदर 
खांव मुसलमानांनी आपल्या कामरात उपयोगात आणले. कारण ते 
अग॒दी सरब्ठ पुन: वसबिले जाऊ शकत होते. म्हणून ते छिन्नविछिन्न 


न करताच मृसलूमानांनी उपयोगात आणले. मि. फर्ग्यससन आपल्या 
जह0) री वाठीका शात॑ रिंबछ०व0. 2४०ा०000७. 7, 209 
वर लिहितात की, अजमेर, दिल्‍ली, कनोज धार व अहमदाबाद येथील 


विशाल मशिदी जेन मंदिराच्याच पुन: तयार केल्या आहेंत. गुजराथ 
येथील प्रसिद्ध सोमनाथ मंदिर कोणास माहित नाही.? इ. स. १०२५ 
मध्ये महमद गश्ननीने हें फोडले या मंदिराची शैली गिरनार पर्वतावर 
असलेल्या श्री नेमीनाथांच्या जैनमंदिराशी मिलछत्ती जुछती भाहे- 
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मि. फर्ग्यूसनचे म्हणणे असे आहे की, जेब्हा मुसलम।नानी या 
मंदिरावर आक्रमण केले तेव्हा हे 'सोमेश्वर मंदिर! नावाने ओलखलें 
'जात होते. सोमेश्वर म्हणजे शिव. जर है मंदिरे शिवाचे होते तर तेथे. 
शिवलिंग अवश्य प्रतिप्ठित असावयास पाहिजें होते. परंतु मुस्लिम इति- 
हास लेखकाचे म्हणणे असे की, मूर्तीस डोके, हात, पाय व पोट होते. 
अशा स्थितीत ही मूर्ति शिव्िंग नसून विष्णूच्री किवा कोण्या तरी जेन' 
तीर्थकरांची असावी, पण त्यावेत्ठी गृजराथेत वेष्णव धर्माची नांव- 
निशाणीहि नव्हती. तसेच मुसलमानानंतर त्या भंदिराचा जीर्णोद्धार 
राजा भीमदेव, सिद्धराज व कुमारपालानी करविला हे सर्व जैन होते. 
यावरून फर्भ्यूसन यांती असा निष्कर्प काढला आहे की, सोमनाथाचे 
मंदिर हे जनमंदिर होते. 
कलेप्रमाणेच पुरातत्व' या शब्दाचाहि अर्थ अति व्यापक आहे. 
इतिहास वगरे तयार करण्यात ज्या साधनाची आवध्यकता असते, 
ते सर्व 'पुरातत्व' यामध्ये गर्भित आहेत. म्हणून प्राचीन मंबिरे, मूर्ति 
गूंफा व स्तंभ याप्रमाणेच प्राचीन शिलालेख व श्ञास्त्रे याचाहि समावेण 
पुरातत्वांत होऊ शकेल. | 
श्रवणवेक्गोछा (म्हैसूर) येथे पुप्कक्ले शिलालेख कोरलेले 
जहेत. म्हँसूर पुरातत्व विभागाचें तत्कालीन अधिकारी लुईस राईस 
यांनी श्रवणबेत्ठगोव्याच्या १४४ शिलछालेखाचा संग्रह प्रकाशित केला 
होता. यांच्या प्रस्तावनेत त्यानी या लेखाच्या ऐतिहासिक महत्व,कडे 
विद्वानाचे लक्ष वेधले आहे. चंद्रगुप्त मौर्य आणि भब्गबाहू यांच्या 
पारस्परिक (आपसातील) संबंधाचे विवेचन करून, त्यांनी असा 
निष्कर्ष काढछा आहे की, सम्माट चंद्रपुप्तमौर्यानी भद्रवाहुपासून 
जिनदीक्षा घेतली होती व त्याप्रमाणेच शिलालेख नं. १ मध्ये त्यांचे 
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स्मारक आहे. याच संग्रहाची दुसरी आवृत्ति राववहादूर आर. नर- 
सिहाचार्य यांनी प्रकाशित केली, त्यात त्यांनी ५०० शिलालेख 
' संग्रहित केले व प्रस्तावनेत त्याच्या ऐतिहासिक महत्वतेचे विवेचन 
केले आहे. परंतु हा संग्रह कानडी व रोमन लिपीत असल्याम्॒ठे त्यांची 
एक आवत्ति देवनागरी लिपीत प्रो. हिरालाछजी व श्री, विजयम॒ति 
यांच्याकड़न श्री नथूराम प्रेमी यांनी संपादित करवन प्रकाशित केली 
आहे. त्याचप्रमाणे अबू, देवगड इ. ठिकाणीहि अनेक शिलालेख 
मुतिलेख वगरेहि आाढक्ततात. भारतीय इतिहासात अत्यंत महत्वपूर्ण 
असलेल्या खंडगिरी उदयगिरीच्या जनशिलालेखांची चर्चा अगोदर 
केली आहे. याप्रमाणे जेनानी वहुसंख्थ शिलालेंख, प्रतिमालेख, 
ताम्रपत्र, अंथप्रशस्ति, पुष्पिका, पट्टावली, गुर्वावली, राजवंशावली व 
ग्रंथ इ. रूपाने विपुल ऐतिहासिक सामुग्री उपलब्ध करून दिली 
आहे. ॥ 

स्व. वें. के. पी. जायसवाल यांनी आपल्या एका लेखात लिहिके 
आहे की, 'जैनामधील येथे २५०० वर्षाचा संवत्‌ गणनेचा हिल्लेव सर्व 
हिंदुमात्रात सर्वात चांगला ( प्राचीन ) आहे. यावरूत असे समजते 
की, प्राचीन काछी ऐतिहासिक परिपाटीची वर्षणमणना आमच्या 
देशात चाल होती. जेब्हा ती इतर ठिकाणी लुप्त व नष्ट झालछी, तेब्हा 
ती केवछ जेनातच राहिली जैनाच्या या गणनेच्या आधारावर पौराणिक 
व ऐतिहासिक अशा बुद्ध व महावीराच्या काछापासून घडलेल्या सर्वे 
घटनांचा कार आम्ही निरिचत करू शकलो. व त्याचा मेक चांगल्या 


रीतीने सर्व घटनांशी जमून आलछा. कित्येक ऐतिहासिक घटनांची 
माहिती ज॑नाच्या ऐतिहासिक लेख व पद्ठावलीत मिलते. ( जैन 


साहित्य संशोधक खंड १-पृ. २११) 
बह कदृशिफकत--++++ 
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जैनसंघ 

मुनि, आथिका, श्रावक व श्राविका यांच्या समुदायास जेनसंत्र 
अज्ञी संजा आहे. त्यापैकी मुनि व आयिका हा गृहत्यागी वर्ग असून 
श्रावक व श्वाविका गृहस्थी वर्ग आहे. जैनसंबात हे दोन्‍्ही वर्ग वरोबर 
राहतात. जेब्हा हे वर्ग असणार नाहीत. तेव्हा जेनसंचहि उरणार नाही. 
व जैनसंघ नसेल त्यावेछली जेनधर्महि उरणार नाही. 

हे दोन्हीं वर्ग निरनिराछे असले तरी आपआपसांत या दोधांचाहि 
संवध एकमेकाणी इतका दुढ ठेवण्याचा प्रथःन केला आहे की, एका- 
पासून दुसरा अलग राहु शकणार नाही असे दोधांचेहि एकमेकावर निय 
मित वा प्रभाव आहे. हिंदुश्वमामध्ये साधू-संतावर गृहस्थांचा कांहीत्र 
अकुंग राहु शकत नाही. तसा प्रकार जेनसंबात नाही. उलट गीलशभ्रप्ट 
किवा दुराचारी साधूंवर कडक नजर राहू झकते व कोणाचीहि स्वच्छंदता 
अधिक कालूपर्यंत चालू शकत नाही. अलिकडे ही संबब्यवस्था कांहीणी 
वास्तव्य झालेली आहे व साधुवर्गातहि नियमनाचा अभाव जाला 
भाहें. परंतु ही गोप्ट अगोदर नव्ह॒ती पूर्वी आचार्याची ,स्वीकृति व 
परव।नगी घेंतल्याशिवाय साधू एकाकी विहार करीत नसे व एकाकीपणे 
विहार करण्याची आज्ञा त्याच साधूला दिली जात होती, की ज्याच्या 
चिरकालीन सहवास।ने त्याची चांगली पारख झालेली भाहे. मुतरि- 
दीक्षाहि सर्वाना दिली जात नव्हती. प्रथम संबात ठेऊन त्याची पारख 
होत असे व कांही घरगुती राजकीय किंवा अन्य कांही कारणाने ह 


घर सोड़न पतन तर आछेलछा नाही ना? जापणून घेण्याचा प्रयत्न 
केला जात असे आपणि त्यांच्या मनांत जर खरोखरच वंराग्य भावना 


जेमप्र्म ३6 


हक 


प्रवल्ल असेल तर त्यास सर्व संघासमोरच जिनदीक्षा दिली जात असे 
साधुसंधात एक प्रमुख आचार्य असत व कांही अवांतर आवार्यदहि 
असत. ते सर्व मिक्दून संबाचें नियमन करीत असत. प्रायश्चित, विनय 
वैयावृत्य, स्वाध्याय व ध्यान या गोप्टीकडे साधु-वर्गलि खास लक्ष वेधले 
जात असे. प्रत्येक साधूंचे हे आवश्यक कर्तव्य असे की, आवायसिमोर 
आपल्या अपराधाची आलोचना कहझन ते देतील ते प्रायश्चित आदर 
पूर्वक घ्यावे. प्रत्येक दिवशी साधूने प्रात:काछी उद्न आपल्थापेक्षा 
श्रेष्ठ असतील त्यांना नमस्कार करावा; रोगी किवा असमर्थ साथ 
असतील त्यांची सेवांशुश्रूपा करावी असा नियम असे या सेवाशुश्न पेस 
/ वेयावृत्या नांवाचे अभ्यंतर तप जैनशास्त्रात मानले आहे. त्याचप्रमाणें 
आय्िकाचीहि व्यवस्था होती. दोधांचेहि राहणें वर्गरे अग॒दी निराद 
असे. कोण्या एका साधूस आयिकेशी किवा आयिकेल साधूणी एकांतात 
गप्पागोष्टी करण्याची सक्‍त मनाई असे तसेच कांही विवक्षित अंत 
ठेवुनच वसण्याचा आदेश होंता. 
साधुवर्ग राजकार्याशी कोणत्याच प्रकारचा संवध ठेऊ शकत नसे 
साधूचे जें दहा आवश्यक आचार (कल्प) सांगितले आहत, राज राजपिड 
अर्थात्‌ राजाचे भोजन ग्रहण करू नये, असाहि एक आचार सांगितला 
आहें, कारण राजपिंड घेण्यात अनेक प्रकारचे दोष असतात.- 
हिंदू धर्मात धार्मिक क्रियाकांड व धामिक ज्ञास्त्राचे अध्ययन-- 
अध्यापन करणारा असा एक स्वतंत्र वर्ग मानला असल्यामुक्ठे हिंद 
धर्मानुयायी गृहस्थाचे धर्म-ज्ञान कांहीसे न्‍्युनरूप आहे. व केव  वर- 
वरवेवर आचार तेवढ शिल्लक राहिलेले आहेत. परंतु जेनधर्मात असा 
कोणताच स्वतंत्र वर्ग नसत्यामुल्ठे व ज्ञास्त्र स्वाध्याय व व्यक्तिगत सदा-- 
चार यावर जोर असल्यामुके श्रावक श्राविका जेनधर्मतत्त्वज्ञान व 
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आचार यापासून वंचित झाले नाहीत. म्हणून साधू किंवा आयिकाच्या 
आचारात थोडीशीहि उणीव असली तर ती त्याच्या चटकन लक्षात 
आणीत असत्त. असे दिसून येंते की दिगंवर संप्रदायात भट्टारक कालीन 
मुनीमध्ये शिधिलाचार वाढू छागला व लोकांत मुनिसंबंधी इतकी 
अरूची उत्पन्न झाली की, श्रावक त्यांना आहारहि देत नब्हते. म्हणून 
तत्कालीन आचार्य श्री सोमदेवसूरी व पंडित आशाधरजी यांनी आप-- 
आपल्या श्रावकाचारात गृहस्थांच्या या कडक दृष्टिकोनाचा विरोध केला, 
जसे:- सोमदेवसूरि लिहितात- । 

“भुक्तिमात्रप्रदाने तु का परीक्षा तपस्विनाम्‌ | 

ते सन्त: सन्त्वसन्तो वा गृही दानेन शुद्धयति । ”” यश्ञास्तिकक ० [ 

फक्‍त आहार देण्यातृनच मुनीची काय परीक्षा करतोस ? कारण 

ते सज्जन असोत की असज्जन' असोत; त्यांना दान दिल्याने गृहस्थ शुद्ध 


होतो पंडित आशाधरजी लिहितात- 
४ विन्यस्थैदंयुगीनेपु प्रतिमासु जिनानिव। 
भक्त्या पूर्वमृनीनचेत्‌ कुत: श्रेयोइतिचचिनाम्‌ ||-४|[”” सागारधर्मा० 
ज्याश्रमाणेच प्रतिमात तीर्थकरांची स्थापना करून त्यांची पूजा केली 
जाते, त्याप्रमाणेच या काछच्या साधूमध्ये प्राचीन कालीन मुनीची 
स्थापना करून भक्‍्तीपूर्वक त्यांची पूजा करावी.कारण जे छोक निष्कारण 
क्षोदक्षेम करीत असतात त्यांचे कल्याण कसे वरे होऊ शकेल ? 
गृहस्थीवर्ग अज्ञाप्रकारे जागरूक असल्यामुछच जनधर्मात अना- 
चाराची वाढ होऊ शकली नाही व त्यास प्रोत्साहनहि मिछाले नाही 
जैनगृहस्थ वर्गात नेहमी शास्त्रमर्मज्ञ विद्वान होत आले आहेत. या विद्वा- 
नानी चांगल्या ग्रंथावर मोठमीठचा हिंदी टीका लिहिल्या. तसेच आपल्या 
संप्रदायात पसरणान्या शिथिलाचाराचाहि कडक विरोध केला. त्यामुक्ठ 


३०४ जैनधर्म 


शिथिलाचार निर्मात्याचा जवछ जवछ लोप झाला.जेनसंघांत स्त्रियांनासुद्धा 
मानाचे स्थान मिढ्ालेले होते. दिगंवर मताप्रमाणे स्त्री-मुक्ती मानली 
गेली नाही. तरी आयिका व श्राविकाचा चांगलछा सन्मान केछा जाती 
जैनसंघांत विद्वानाचे अधिकार प्राप्त आहेत, ते हिंदु धर्मात नाहीत. जैन 
सिद्धातानुसार पुत्र रहित विधवा स्त्री आपल्या पतीच्या संपत्तीची 
स्वामिनी होते वती आपले मृत पति किवा त्याच्या उत्तराधिकान्यांच्या 
सम्मतिशिवाय दत्तक घेऊ शकते. 

जेनसंघांत चार वर्णाचे लोक सामील होतात. शूद्रांनाहि धर्म- 
सेवनाचा अधिकार आहे- उदाहरणार्थ:- 

बूद्रोध्प्युपस्कराचा रवपु: शुद्धचाउस्तु तादूश: [ 

जात्या हीनोइपि कालादिलव्धी ह्यात्माइस्ति धर्ममाक [२२ सागारधर्मा >! 

उपकरण, आचार व शरीरजुद्धि ज्ञाल्यामुके शूद्रहि जैनधर्माचा 
अधिकारी होऊ शकतो. कारण काललूब्धि वगेरे मित्ठाल्यावर जातीने 
हीन असा आत्माहि धर्माचा अधिकारी असतों. 


परंतु मुनि दीक्षेल्ा बोचन्य असे तीनच वर्ण मानलेले आहत. 'कांही 

कांही आचार्यानी तीन वर्णात आपआपसात रोटी वेटी व्यवहार करण्या- 
चीहि परवानगी दिली आहे. अहिसाणुत्रताचे पालन करणान्यामध्ये 
यमपाल चांडाछाचे नांव जनश्ञास्त्रात अत्यंत कौतुकाने (आदराने) 
घेतले जाते ही गोप्ट जेनसंघाची विशेषता स्पप्ट करते. स्वामी समंत- 
भद्गाचार्यानी तर असेहि लिहिले आहे की- 

# सम्बन्दशनसम्पन्नमपि मातझ्ग्देहजम | 

देवा देवं विदुर्भस्मगूढाइूगरान्तरौजसम्‌ २८।” रत्नकरंड श्रा6 | 


१ परस्पर त्रिवर्णानां विवाह: पंक्तिभोजनम्‌ [- यशस्तिकूक 
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| सम्बग्दशनाने संपन्न असा चाण्डाछहि र,खेत झाकलेल्या निखान्या- 
प्रमाणे अंतर्यामी तेजस्वी असा देवासारखा मानला जातो, असे जिनेद्र 


 देवानी सांगितली आहें. 

जैनसंघाची दसरी एक अझी उल्लेखनीय विशेषता आहे को 
'गयीचे आपत्या पाडसावर जसे प्रेम असते, त्याच वात्सल्यान प्रत्येक 
जैनाने अंपल्या सांधर्मी वांववाशी प्रेंमानें व्यवहार करावा, असा जैन" 
शास्त्रांत उल्लेख आहे. त्याचप्रमाणे जर कोणी साधर्मा बन्धु कांही 
निमित्त-नें धर्ममार्गापासून च्युत होत असेल तर, /ज्या' उपायात्र शा 
असेल त्या ठपायाने स-मर्गापसून तो ढछणार नाहां” अजय रीतीने 
प्रथसंन कराबा, है सम्यकत्व,च्या आठ अगातच समाविष्ट होते. त्याच 
वरोब र कोण्याहि सांधिर्मी बांतवाचा अपमान न करण्य।ची सकक्‍त आज्ञा 
जैन॑ंधर्मात दिलेली आहे. उदाहरणाश्र- । 

“स्मयेन यीउत्यानत्येति धर्मेस्थान्‌ू गविताशय [ 

सोइंग्येति धर्ममात्मीय न वर्मा धामिकीविनां ॥२६॥ “ रत्नकरुड श्ा०: | 
५. ., जी व्यक्ती गर्वाने दुश्स्या धर्मज्ञात्रा अपमान करते, ती आपल्या 
घर्मात्राच अप्रम'नः करते. कारंण धांमिक लोकाशिवाय धर्म राहू शेकेत 
-  भसीही. ... 
.. . याप्रमार्श जनसूधास व्याची विशालता, उदारता व संघंटनशिक्ती 
"या --गणामुक्े.. अत्यत्त व आलिलें' होते. त्याचा, परिणाम असा 


 ज्ञालो. की,बौद्ध धर्म या देशातून- लुप्त झाडा असूनहि जनधर्म मात्र 
आजपर्यत टिकन आहे परंतु अशीा गोष्टी आँता दिसत नोंहीते. साधर्मी 


चात्सल्याची, भावना लोकातून लुप्त 'होऊ लागलेली आहै. 'गंवे- वाद 
. ,लागलेला आंहें व कोणांचा कोणावर तावा राहिलेला नाही. त्यामूल्ठःते 
संबंटन आता शिंथिल होऊ लागलें आहे 
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२ संघमेद 
जैन तीर्थकरांनी धर्मांचा उपदेश कोण्या एका संप्रदायाच्या 
दण्टीने केलेला नाही. ज्या मार्गाने जाऊन त्यांनी स्वतः स्थायी सुख प्राप्त 
करून घेंतलें तोच मार्ग त्यांनी लोक-कल्याणासाठी प्रतिपादन केला 
त्यांच्या उपदेश वावत लिहिले आहे की- 
“अनात्मार्थ बिना राग: गास्ता शास्ति सतो हिन्तम्‌ । 
ध्यनन्‌ शिल्पिकरस्पर्शान्मु रज: किमपेक्षते ॥८॥27” रत्तकरंड श्रा० [ 
तीर्थंकर रागद्वेष रहित होऊत दुसन्यांना हितोपदेश देतात- मृर्ंग 
वाजविणान्याच्या हाताचा स्पर्श होताच, मुदु आवाज काढणारा मृदंग 
कधी कशाची अपेक्षा करतो काय ? अथीत्‌ ज्याप्रमाणें वादकाचा 
हात पडल्यावरोबर मृदंगांतून मंजुछ आवाज निघतो, त्याप्रमाणे, 
श्रोत्यांच्या हितभावनेने प्रेरित होऊत वीतराग' भगवान हितोपदेण 
देतात त्यामुक्केच त्यांचा उपदेश एखाद्या विशिष्ट वर्गोसाठी किवा जाती- 
साठी नसून, तो सर्व प्राणीमात्रासाठी असतो. तो ऐकण्यासाठी मनुष्य 
देव, स्त्री, पुरुष, पश्चु, पक्षी इत्यादि सर्वजण येतात व आपजापली रुची 
श्रद्धा व गशकक्‍ती यास अनुसरून ती हिताची गोप्ट ग्रहण करतात. परंतु 
जे लोक त्यांचा उपदेश मानतात अगर मानीत नाहीत त्या दोधांची 
आपभआपसांत विभागणी होते व त्यांतून संप्रदाय निर्माण होतात. 
भगवान्‌ महावीराच्या अगोदर अडीचशो वर्ष भगवान्‌ पाइ्वेनाथ 
होऊन गेलें होतें. भगवान्‌ महावीरांच्या , वेढीहि त्याचे अनुयायी 
होतेच. त्यापेकीच भगवान्‌ महावीराचे मातापिताहि होते. भगवान्‌ 
महावीरांनीहि त्याच मार्गाने जाऊन तीथंकर पद प्राप्त केले व धर्मोपदेश 
दिला. याप्रमाणे त्यांच्यावेढी संपूर्ण जेनसंघ अभिन्न (एकजीव ) होता व 
तसाच तो पुढे राहिलाहि, परंतु श्रुतकेवली भद्बवाहूंच्या वेढी मगधांत 
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नग्न राहु नय अस मत शिवभूंतीने,प्रगट्कैले व असेहि सीगितले , की 
स्त्री: मोक्षास जाऊ शकत नाही. याप्रमाणे महावीर निर्वाणानंतंर ६०९ 
'वर्षानी बोटीकाची उंत्पंत्ति [होऊन' त्यातूनं दिगंबर संप्रदाय निर्माण 
झाल़ा ही 
... दिंगंबद मताप्रमाणे ब्वेटांवर संप्रदांयाची उत्पत्ति विक्रम राजाच्या 
मृत्यनंतर १३६ वर्षानी झोली. दोनन्‍्ही मतंच्या मान्येदरेमध्ये फक्‍त 
३ वर्षात्रा फरक -जैसल्याम॒क्के दोन्ह्ीचा- उत्पत्ति-काल जवक जवद 
'एकच. आहे. आता फक्‍त कथेची गोष्ट राहिली: श्री -महावीरांनी सांगि- 
'लैलेला व॑. आंचरलेला दिगंबर धर्म त्यॉच्यानंतर एकदम -लप्त व्हावा व 
“एखादा रागीट साध नंग्न झाल्यावरोबर ही-प्रथा पुनः-सुरू ; ब्हावी :व 
“इंतकी विस्तेत व स्थायी रूपांत प्रसरावी ही गोष्ट. फक्त: :कल्पना,मात्र 
' असू शकते..यांत वास्तविकता संभंवत नाही. जे इ्वेतांवर- विद्वान .ही 
_गोष्ट खरी समजतात ते सुद्धां प्रथम साधू नग्न राहात - होते व -नंत्तर 
“हतछहल्ं परिग्रह वांढ लागंला' असे मांनतात. उदाहरणार्थः- , इवत्रेतांबर 
मनि कल्योंणगविजयजी यांचेच खालील उंद्गार.पहा5. ..,... 5 + 
. ० आये रक्षितांच्या स्वर्गवासानंतर हल ह॒ल्ठ साधुंचा।निवास वस्तीत. 
'हीऊ. लागछा त्यांचंवरोबरचं नग्नंतेंचांहि अंत-झालाः सुरवातीला शहरात 
:जाप्याचे वेछी' बहुधा लंगोटीचा डंपथोंगे 'करीत. -पुढे' बरतीत. राहु 
“लागंल्यानंतर एकसारखेंच ते तसे राह लीगल 'हत्द्‌हल्ू. या.' :कटिवस्त्र- 
चाहि प्रंकार बदलत  गेंलॉ* सुरंचातीस शंरीराचा गुह्य भाग - झाकप्या- 
'पुरतेच 'लक्ष राहत असे 'पुंडे' पुद़े “ संपूंण - नेस्नता >झांकण्याची जरूरत 
: वाटू लागली व म्हणून वंस्त्रांचे आकार प्रकॉर्रहि-बदलःलागले 
<; उपांधीची संख्या कसकंशी क्रमाक्रमनेचाढूं' छागली ते मुनि-कल्याण 
 विजयेजीच्यां शह्ंत पहावे. “ प्रारंभी अंत्येंके व्यंक्ती एंकच्र पात्र जब 
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संपूर्ण जेनसंबाचे ताही.' यावरून स्पप्ट होते की संबवर्भेदाने वीजारोपण 
बर सांगितलेल्या वेछीच झालेले होते. 

बज्वेतांवर साहित्यानुसार प्रथम: श्री जिन वृषभदेवांती व अंतिम 
जिन श्री महावींरांनी अचेलक ( निप्परिग्रही ) धर्मांचाच्र, उपदेश 
केला परंतु मव॒ल्या २२ तीर्थंकरांनी सचेलक़ व अचेंठक अणा दोन्‍्ही 
धर्माच्रा उपदेश केला. जसे पंचाशतकांत- लिहिले आहे की,- 

आेलवको धम्मो पुरिमस्य य पच्छिमस्य य जिणस्य ॥ 
मण्मिमगाण जिणाणं होइ सचेछो अचेलो य ॥ १२ !' 

आएणि योचे कारण असे होते की, प्रथम व अंतिम जिनेद्रांच्या 
बेछचे साधू वक्रजड ( पक्के वक्र व जड ) होते. या ना त्या बहाण्याने 
त्याज्य वस्तूचेहि ते सेवन करीत असत. म्हणून त्या स्पष्टपर्णं अचेलक 
अर्थात्‌ वस्त्ररहित (दिगवर ) धर्माचा उपदेश दिला. यांच्या मते पार्र्वनाथ 
यांच्या वेछ॑चे साधू सवस्त्र असत. ते महावीरांच्या संत्रात मिद्ठाल्या- 
वर त्यांना शिथिलाचारास प्रोत्साहन मिढाले व इवेतांवर संप्रदाची 
उत्पत्ति ज्ञाली, असे कांही विद्वानाचे मत अहें. ख्वेतांवर विद्वान्‌ 
पंडित बेचरदासजीनी लिहिले आहे की- 

: श्री पार्स्ववनाथ व श्री वर्धमानांच्या शिप्यांच्या अडीचे वर्षाच्या_ 
मध्यंतरीच्या काव्ठात केव्हा तरी पाइवेनाथाच्या अनुयायावर तत्कालीन 
आचारहिन 'ब्राह्मणगुरूचा परिणाम झाला असावाव त्यामुक्ठे त्यांनी 
आपल्या आचारातीरक कठीण भाग काडून सुलभ आचार सुरू केले 
असावेत. % % % १९ पाइवेनाथानंतर व्धमान हे श्रेष्ठ तपस्वी ज्ाले. 
त्यांनी आपले आचरण इतकें कडक ठेवले की माझ्या कल्पनेप्रमाणे 
यापेक्षा कडक आचार दुसत्या |कोणत्याहि धर्मचार्यानी पाछ॒ला असेल 
असा उल्लेख आजपर्यतच्या इतिहासात मितछत नाही. वर्धमानच्या 
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निर्वाणानंतर परमत्याग मार्गाच्या चक्रवर्तीचा लोप झा ला व त्यामुछे त्यागी 
निर्मथाची स्थिति -कोणी नोयक . नसल्याप्रसाणें झाली.. परंतु श्री 
बधमानाच्या प्रभावामछे त्यांच्यानंतर दोन, पिढी पंत -तरी त्यांची 
कठीण तंपरचर्या व त्यागमोर्ग॑ पुढें चांगेल्यारीतीने: चोलतें रोहिंला. 
' असांवा असे मी मानतो: ज्या आरामंप्रेमी लोकोंनी त्या त्यांगमागेचिा' 
स्वीकार केला होता, त्यांच्याकरिंता कांही सूट'मिठ्ाली- होती व त्यांता . 
ऋणजप्राज्ञ  असे संबोधन प्रंसन्न ठेवले होते. तरीहि माइंया कल्पने- 
प्रमाणे ते' कंदीण तंपर्चरंण सहन - करण्यास: अंसमर्थे 'ठरले व 
श्री वर्धमान, सुधम, व जम्बूं स्वामीच्या उम्र त्यागर्मय छायेतें ते इतके 
दबलें गले, होते की, कोणत्याहि प्रकारे हूं की चूं न करता . एखादेवेली 
आचारात ढिलेपणां 'राहुनहि' ते वर्धमानाच्या .मागचि अनुकरंण , 
करीत होते. परंतु ओता त्याच्यासारखा कोणीहि प्रतापी: पुरुष हजर- 
नसल्यामछे त्यॉनी छगेच म्हणावयास सुरूवात केली की “ जिनिइंवरांचो 
मार्गहि त्यांच्या निर्वाणाबरोबरच निर्वाणांस गेला/ ४५» मोईया कल्पने- 
प्रमाणे या संक्रमण कालांतंच रवेतांबर व.दिंगंवर या दीन संप्रदायाचे 
बीजारोपण :झाले . असावें व जम्बुस्वामीच्या निर्वाणांनंतर त्याचे- बरेच 
परिपोषण झाले असावे हे अधिंक संभवनीय आहे. ही हकीगतः माझी: . 
केवक कपोलकंल्पना नाही. परंतु वर्तमान ग्रंथहि ही गोष्ट सिंद्ध:करण्यास 
सबल प्रमाण देत आहेत. उपलब्ध सूत्रग्रंथ व त्या बरोवरुच कित्येक ग्रंथोंत्त हे 
प्रसंगोपात्त असे  सांगितले .ओहे की, जम्दुस्वामीच्या:निर्वाणानंतर 
पुढील दहा गोष्टी नष्ट'झाल्या मनः:पर्ययं ज्ञान, परमावधिकज्ञात्त+ पुलाक- 
लब्धि,: आहारंक शरीर, क्षपकरश्नेणी, उपशम श्रेणी, जिनकृल्प, तीन- 
संयम, केवलज्ञान व॑ सिंड्धिंगमन. यावरून ही गोष्ट स्पष्ट -होते को, . 
जंवस्वामीनंतंर जिनकल्पीचा लोप-झाला. असे . दाखवन- ,आत्ता ..यापढ 
जिनकल्पी आचार बंद करावा-:वःतशाप्रकारचे आचरण कंरप्याचां 
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उत्साह किंवा वैराग्य भंग करावे. याशिवाय या उल्लेखात दुसरा 
कोणताच हेतू मल दिसून येत नाही.' & » ' जम्ब॒स्वामीच्या निर्वाणा- 
नंतर जिनकल्पाचा विच्छेद झालेल्या गोष्टीवर शिक्कामोर्तव करून 
त्याप्रमाणे- आचरण करणान्या जिनानेवाहेर वागणारे म्हणुन 
समजण्याचा जो स्वार्थी व एकतर्फी ढोंगी धर्माचा डागोरा पिठला 
जात आहे त्यातच ब्वेतांवरत्व व दिगंडरत्व यांच्या विपवृक्षांची मुत्ठे 
समाविष्ट झाडी आहेत. (जेनसाहित्यमे विकार पृ. ८७-१०५) 

जरी दिगंबर संप्रदाय मधल्या २२ तीर्थकरांनी सचेल व अचेल 
धर्माचे निरूपण केल्याचे मानत नाही आणि तो सर्व तीर्थकरांनी 
अचेल मार्गचिच प्रतिपादन केल्याचे मानतो, तरीहि पं. बेचरदासजीच्या 
उक्त विवेचनावरूत' संघर्भेदाच्या "छ कारणावर चांगरछा प्रकाश 
पड़ श्षकतो. 

इवेतांवर साहित्यात विगंबराच्या उत्पत्तीसंबंधी एक कथा 
आलेली आहे. त्याचा आशय असा. “रथवी रपुरांत 'शिवभूति' नांवाचा 
एक क्षत्रिय राहात होता. त्याने आपल्या राजासाठी पुप्कछशी युद्धे 
जिकली. त्यामुत्ठे राजा त्यांचा खूप सन्‍्मान करीत असे. त्यामुत्ठे 
त्याला बराचसा गवे चढला. एकवेढ शिवभूति पुप्ककक्यी रात्र व्यतीत 
झाल्यावर घरी परतला. आई -रागवली व तिने दार उघडले नाही. 
तेव्हा एक मठात जाऊन तेथेच तो साधू झाला. ( राजाला जेब्हा ही 
घटना समजली, तेव्हा त्याने त्यास अतिमूल्यवान्‌ वस्त्र भेट दिले ते 
वस्त्र परत करण्यास आचार्यानी सांगितले, परंत शिवभतीनी ती 
आज्ञा मानली नाही तैब्हा आचार्यानी त्या वस्त्राचे तुकडे करून त्याची 
आसने वनविली. त्यावर शिवभूतीस अत्यंत राग येऊन महावीरा- 
प्रमाणेच सर्वे वस्त्र न वापरण्याचा त्याने * धार केला व सर्वे बस्त्रे 
सोडून दिली.त्याच्या बहिणीनेहि त्याचे अनुकरण केले. तेव्हा स्त्रियानी ' 
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जो जंकर दुष्काछ पडला त्यातून संघर्भेद निर्माण झाले 
दिगंवराच्या मान्यतेप्रमाणे सम्राट चंद्रगुप्ताचे वेढी १२ वर्षाचा 

मोठा दुष्काछ पडला त्यावेढी जेनसाधूंची संख्या फार मोठी होती 
सर्वाना आहार मित्वू शकत नव्हता. त्यामुकछेच पुष्कछसे निष्ठावान्‌ 

ढव्॒ती साधु श्रुतकेवली भवद्वबबाहु बरोबर दक्षिण भारतात गेले व 
बाकीचे स्थल-भद्राबरोबर तेथेच राहिले. स्थूछ-भद्गांच्या नेत॒त्वाखाली 
राहणान्या साधंनी तत्कालीन परिस्थतीमूक्ठे संत्रस्त होऊन वस्त्र, पात्र 
दण्ड वगरे पदार्थ जब ठेवण्यात सुरवात केली. [जेव्हा दक्षिणेत गेलेले 
साध परत आले व त्यांनी या साधुजवछ वस्त्र,पात्र वगेरे असलेले पाहिले 
तेव्हा त्यांनी याना समजावून सांगितले. परंतु [ते यांनी ' मानले नाही. 

हापासून संघर्भेद निर्माण झाला. नग्न राहुणारे साधू दिगंबर व “वस्त्र 
पात्रादिकाचे पोषक साधू इवेतांवर म्हणविले गेले. 

इवेतांवराच्या मान्यतेप्रमाणे मगधात दुष्काछ पडल्यानंतर भद्रबाहु 

स्वामी नेपाक्ककडे गेलें. जेव्हा दुष्काक्क संपछा व पाठलीपुत्र येथ 
१२ अंगावे संकलन करण्याचा प्रयत्न केला गेला, त्यावेढी भवद्रबाहु 
तेथे उपस्थित नव्हते- तेंन्हापासूनच भद्गबाहू व इतर संघ यांच्यात कांहीं 
(ओढाताण ) मतभेद झाला. यांचे वर्णन आचारये हेमचंद्रांनी परिशिप्ट 
पर्वात केले आहे. ही घटना लक्षांत घेऊन' डॉ० हर्मन जेकोबीनी आपल्या 
जन सूत्राच्या प्रस्तावनेत लिहिले आहे की, “ पाटलीपुत्र येथे भद्रबाहुच्य 
गरहजेरीत ११ अंग एकन्नित केले गेले. दिगंबर व इर्वेतांबर हे दोंन्ही 
भद्रबाहुना आपले आचाये मानीत असत. असे असतांनाहि ब्वेतांबर 
आपसल्या श्रेष्ठ मुनीची पदट्टावली भद्वबाहुच्या नावापासुन प्रारंभ न 
करता, त्याचे समकालीन स्थविर (मुनि) संभूति-विजय! यांच्या 


नावापासूनच सुरू करतात, त्याचा परिणाम असा झाला की, पाटलीपून्र 
यंथे एकत्रित कले गेलेले अंग फकक्‍त श्वेतांबर संप्रदायाचेच मानले गेले 


श्र जञँ नध्र्म 


न 


ठेवीत असे' परंतु आये रक्षित सूरीनी पावसाद््रात एक मात्रक नामक 
दुसरे पात्रहि ठेवण्याची आजा दिली, त्यात्रा परिणाम असा जाला 
की, मात्रकहि आवब्यक म्हंगून जबक् ठवण्याच उपकरण ज्ञाले त्याच- 
प्रमाणे झोदढीत भिक्षा आणण्यात्रा रिवाजहिं साधारणत: याच्र सुमारास 

हू झाला. यामुछे पात्रनिमित्तक उपकरणाची संख्या वाढ वाढन 
स्थविरा-जवक चवदा उपकरणे झाली--पांत्र, पात्रबंध, पात्रर्थापन पात्र 
प्रमार्जनिका, पठल, रजस्त्राण, युच्छक, दोन चादरी, उनी वम्त्र। (कांबबछ ) 
रजरोहण, मुखपट्री, मावक व चोलवट्ठक, या उपाधि “अवधिक' म्हणज 
सामान्य मानल्या गेल्या व पुढे जाऊन यात जी कांही उपकरणाची संल्या 
वाढली ती ' 'औपग्रहिक' म्हणून समजली गेंडी. औपग्रहिक उपकरणात्त 
संस्तारक, उत्तरपट्टक, दंडासन व दण्ड हे खास उल्लेखतीय अब्हेत. ही 
मर्व उपकरणे अलीकडीछ सर्व इ्वेतांवर जेन मुनि आपल्या जवका 
ठेवतात. (श्वरमण भगवान महावीर ) 

अब प्रकारे ब्वेतांवर सप्रदायात एकीकडे साधूंच्या उपकरणात 
वाढ होत असतानाच, दुसरीकडे आचारांगात अचेलकत्वाव,बत उल्लेग 
होते ते 'जिनकल्वीचा आचार” म्हणून सांगितले गेले व जिनकत्पीचा 
विच्छेद झाव्याची घोपणा करून महावीरांच्या अचेंठक मार्गाश्न उखडून 
टाकप्याचा प्रयत्न केला गेला. तसेच पुढ़े पुदें साथूंच्या वस्त्र पत्रदिकाचे 
सर्मथन इतकें जोरद,र केले गेले की,नग्न विहार करणात्याम हावीरांन्या 
गरीरावरहि इंद्राकड्न देव दुप्य (देवोपनीत वस्त्र) टाकविले गेले. जसें 
पण्डित वेचरदासजीनीं पुडील प्रमाणे लिहिले आहे ... 

४ या समाजातीछड कुलगुरूनी आपणास पसंत पड़णान्या वस्त्र 
पात्रादिकांच्या समर्थनार्थ प्राच्नीन महापुरुषांनाहि चीवरधारी बनविले 
व श्री वर्धभान- महामुनीची नग्नता दिसून येंऊ नये अजा प्रकारचा 
प्रयत्नहि केला गेला. या विपयात अनेक ग्रंथ लछिहुन वस्त्रपात्र-वादाचेच 
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समर्थन करण्याचा ते आजपयत प्रयत्न करीत आलछे: त्यांच्या दष्टीने 
क्षयवाद म्हणन, मानलेंला .वस्त्रपात्रवादाचा मार्ग आता ओऔत्सगिक 
मेंगर्सारखा झाला: यांनी यां विषयात इतकी मजल मारली आहे की 
अति अगम्य जंगलात, भीषण गूंफेतः किवा अति दुर्गंग पवताच्या 
शिखरांवरं. भावना- भावीत असताना, केवलज्ञान' प्राप्त झालेल्या स्त्री 
पुरुषाना जैनी दीक्षा देण्यासाठी शासन देव कंपडे घालतात व वस्त्रा- 
शिवाय केवलज्ञानी है अमहांव्रती व अचारित्री असे म्हण्यासहिं. त्यांनी 
मांगेपुे पाहिले नाही. कोणी मुनीनी वस्त्ररहित राहाबे ही गोष्ट त्योंचा 
खपत नाही -त्याच्या मताप्रमाणे . वस्त्र-पात्राशिवाय- कोणाची गती : 
सुधारंत नाहीं 7 ० 
दुसरीकंडे दिगंबर संप्रदायाज्या आचार्य श्री . कुंदकुंदांनी स्पष्ट 
घंषणा केला की- ' 
है "न पर “जज? वि पिच्झेईइ वत्थव रो जिणसासणें जइ वि होइ तित्थयवो | 
... जग्गो विमोक्खमग्गो सेसा:उम्मगय्रा सब्बे | २३ का 
जिनशासंनात प्रत्यक्ष तीथंक रहि असलें .तरी जर ते वस्त्रधांरी 
'असंतील तर ते असिद्धीस जाऊ शकत नाहीत.  नग्गतांच मोक्षाचा. मारने - 
आहे वांकी सर्व उन्मार्ग आहे. त्या वरोबरच त्यांनी असेहि सांगि 
ही 
8: 5४ जरगो पावइ - ढुवंख नंग्गोी संसारसायरे भमई | 
नग्गों नं रूहृइ बोहिं. जिणेभावणवज्जिओ. सुइरं [[:६८ || ॥ 
जिनभकक्‍तीने रहित असलेला असा नग्न दुःख भोगतो, संसार-: 
सागंरात भटकतो व त्याला ज्ञानडाभ होत नाही ु ट 


याप्रमाणे एका बाजूसं शिथिलाचार व दुसच्या .बाजूस कट्टरता या. 
भ्क्ख्चिल्डडस कल कससस सा,  ्स ओओडं:टससलननन्‍डफलडओफसकसइॉइस्‍न्‍५ 
१.पट भाभू० ६७ व; 5... २, पंट प्राभृता6 पृ. २११। 


तधर्म 


हिट 


ड्ध्ड 


दोन कारणाम॒कछे संवर्भेदाच्या वीजास अंकुर फुटू लानले व हल्हृहब्टु 
त्या वक्ष झाछा व त्याने पुरे महावक्षाचे रूप धारण केले. प्रारंभी 
इ्वेतांवरत्व की दिगंवरत्व हा वाद फक्‍त मुनीपर्यतत्न सीमित होता 
7रण नग्नता व सवस्त्रता यावरूनच हा वाद उत्पन्न जाला होंता, परंतु 
पुढें श्रावकांच्याहि क्रिया पद्धतीत तो सम्मिलित करून त्यांच्यात्तहि ही 
भांडणाची वीजे रोवली गेली व आज तर तीथ्थक्षेत्रांच्या झगडबाच्या 
रूपाने ते विपफल देऊ लागले आहेत. प्राचीन काछी दिगंवरी व इवेतांवरी 
प्रतिमेत कांहीच फरक नव्हता यागोप्टीचे पुरावे मिछतात..दोन्‍्ही हि 
नभ्त प्रतिमाचे पूजक होतें. मुनि जिनविजयजी (जैन हितेपी भांग १३ 
अंक ६) लिहितात की,- मथुरेच्या कंकाली टीलेत (पुरातत्व अवश्येप) 
ज्या सुमारे २००० वर्षाच्या प्राचीन प्रतिमा मिल्ठाल्या। आहेत, त्या सर्व 
नग्न आहेत व त्यावर जे लेख आहेत, ते इवेतांवर कल्पसूुत्राच्या स्थविरा 
वलीस अनुसरून अहेत.-” याश्षिवाय १७ व्या शतकातीरल ब्वेतांवर 
विद्वानू पण्डित धर्मसागर उपाध्यायजी आपयल्या प्रवचय परीक्षा नामक 
ग्रंथात लिहितात- ह 
गिरनार व झत्रृंजयवर एकेवेल्ी दोन्ही संग्रदायात झगडा झाला 
व शासन देवतेच्या कृपेने त्यात दिगंवर हरले, जेव्हा दोन्ही तोर्थाव 
इवेतांवर संप्रदायाच्ा अधिकार सिद्ध झाला, तेव्हा अशा प्रकारे पुढे 
झगडा होऊ नये म्हणन इवेतांवर संघाने हें निरिचत केले की ह्यापुदे 
ज्या नवीन प्रतिमा बनवित्या जातील, त्यांच्या पादमूलात बस्त्राचे चिन्ह 
दाखविले जावे है ऐंक्न दिगंवरीनी राग आंल् व त्यांनी आापल्या 
प्रतिमा उघडपर्णें नग्न वनविणे सुरू केले. या कारणामल्ठेच संप्रति राजा 
- वर्गेरेनी बनविलेल्या प्रतिमेवर कोणतेच्न वस्त्र छाछन नाही व त्या सर्व 
८ । नग्नहि नाहीत (जनसाहित्य और इतिहास पप्ठ २४०१ पते एफक० 


न 
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यावरूनच ही गोष्ट चांगल्या प्रकारे: सिद्ध होते की, सुरवातीस 
 दोघांच्याहि प्रतिमेमध्ये कांहीच फरक नव्हता. परंतु आतां दोधांच्याहि 
प्रंतिमेत इतंके अंतर पडले. आहे की, ते पाहुन आइ्चर्य  वाटतें" पण्डित 
बेचरदासजी आपंल्या “ जन साहित्यमे विकार या ग्रंथात लिटह्ठितात 
| हा सेंप्रदाय॑ ( रवेत्तांबरं) करदोंडा अंसलेली मूतिच पसंत करतो 
“तोच-मक्तीचे साधन -समजतो, ज्याप्रमांणे एंबाद्या मुलावर पुष्कछशो 
' मोठंमोठया अलूंकरानी - मढविले जावे, त्याप्रमाणेच वीतरागतापूर्ण 
'संस्यस्त योगीच्या प्रतिमेला आभंषणांती शुंगारित करून. त्याची. शोभा- 
बाढ्विली असे समजतो व प्रमयोगी वंर्धमान किवा इतर कोणत्याहि 
वीडरागी. मूर्तीस विदेशी पोषांखे,, जाकीट, कॉलर; घडयाक्र वबरगरेनी _ 
:सुशोभि ते करूंने व खेकण्याइंतपत तिचे। सौदय नष्ट करून त्योतचर 
ते ओपल्या मांनव जन्माची सफंलंता समजंतात,' याप्रमांणे एकमेकाच्या 
ओढाताणीने जेनसंघामध्ये जो भेद पडला तो उत्तरोत्तर वाढतच गेला व 
“प्यामुछे पुढे दोन्‍्ही संप्रदीयात अनेक निरनिराछे पंथहि - उत्पंत्च) झाले,. 
रा _. - ३ संप्रदाय. व पंथ 
दिगंवरं व ब्वेतांबर या दोन्‍्हीहि संप्रदायाच्या उपलब्ध साहित्या- 
वरून असे दिसून येते की, विक्रमाच्या दुसभ्या शतकात विशाल जन . 
संत्र्‌ स्पष्टपर्ण दोन भागात विभक्‍त झाला, त्याचे मूछ कारण साधंचे वस्त्र 
पंरिधान करणे हेच होते. जो पक्ष साधूच्यों नंग्नतेला अनुकूल - होता व 
तोच महावीरांचा मूल आचार आहें असे स्पष्ट मानीत होता. तो दिगंवर 
संप्रदाय संमजला गेला व त्यालाच मूलसंघं असेहि नाव आहे व जो 
पक्ष: वस्त्रपान्नादिकांचे समर्थन करीत असें व्वेतांवर संप्रदाय म्हणविला 
गला. दिगंवर शह्वाचा अर्थ दिशा हेच ज्यावे वस्त्र म्हणजेच नग्न 
सेत्तांवरम्हणजे पांठ्य्या वस्त्राचा धारक; याप्रमाणे सरवातीस साधंच्या 
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वस्त्र-परिधानावरूनच जरी हे संघरभेद निर्माण झाले तरी पुढ़ें पुढें त्या 
भेदांना दुसरीहि अनेक कारणे मित्त गेली व हल्हत्यू दोन्‍्ही संप्रदाया- 
मध्येसुद्धा अनेक अवांतर पंथ निर्माण' झाले. या निरनिरात्च्ा पंथांच्या 
मूछ कारणाकडे सूक्ष्म दृष्टीने पहिल्यास असे दिसून येते की, जैन- 
धर्माच्या विभिन्न संप्रदायामध्ये तात्विक दृष्टीने भेद दिसून येंत नाही- 
जो कांही भेद आहे तो बहुतांशी व्यावहारिक दृष्टीनिच झालेला 
आढकतो. सर्व जैन संप्रदाय व पंथ अहिंसा व अनेकांत-वादाचे अनु- 
यायी आहेत. आत्मा, परमात्मा, मोक्ष, संसार इत्यादि संबंधी त्यांच्यात 
कसलाच मतभेद नाही. सातहि तत्त्वांचे स्वरूप सर्वजण एकसारखेच 
मानतात. कांही पारिभाषिक छब्द सोडले तर कममंसिद्धांतामध्येहि 
मौलिक भेद नाही. असें असूनहि जो कांही भेद आहे तो असाच अ'हे 
की जो निर्मुल होऊ शकत नाही. परंतु या भेंदामुक्के उभय पश्षाच्या 
मनामध्ये जी भेदांची मोठी भित उभी आहे ती मात्र नाहीशी होऊ 
शकते. असो! प्रस्‍्येक संप्रदाय व त्याच्या अवांतर उपपंथांचा संक्षिप्त 
परिचय पुढील प्रमाणे आहे. 
१ दिगंबर संप्रदाय 

दिगंवर संप्रदायातील साधू नग्न असतात. जीवजंतूना ह॒ल्लुवा रपणे 
दूर करण्यासाठी ते मोराच्या पंखाची पिछी धारण करतात वम्‌लमात्रा 
दिकांची वाधा दूर करण्यासाठी प्राशुक (शुद्ध) पाष्याचा एक 'कमंडलु 
जब ठेवतात. दिवसातून एकवेछच उभे राहुन स्वत:च्या हातातच ते 
आहार घेतात. म्हणून त्यांना भोजनसाठी कोणत्याच, पात्राची , 
आवश्यकता नसते. दिगंवर साधूंचे हे स्वरूप सुरवातीपासून प्रायः 
अभाच स्वरूपाचे चालत आले आहे. त्यात कसलाच फरक पडलेला 

“- नाही; परंतु आचार ग्रंथात जे सांगितले आहे की, मुनीनी हाद्रर८ 7 ४-४ 


पु 


ते 
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- गावाबाहेर उद्यान किवा शून्य घरात रहावे. त्या नियमात मात्र शिथिल्ता 
आली आहे. मुनी वनामथील निवास सोडून' ते हल्ूहठू नगरात राहू 
छागले आहेत. है पाहुन जेनाचार्य श्री गुणभद्रांगी इसवीसनाच्या 
नवव्या शतकात आपल्या आत्मान॒भासन ग्रंथात खालील प्रमाणे दुःखद 
उद्गार काढले आहेत. 

ज्याप्रमाणे रात्रीच्या देखी भयभीत झालेली हरणे इक॒डे तिकडे 
उड़चा मारूसच सरतेशेवटी आश्रयासाठी गावाच्या जब येवून राहतात 
त्याचप्रमाणे. तपस्वी जनहि अरण्य सोइन गांवात येवून. वसतात- 
ही अत्यंत खेदाची गोष्ट आहे. 

हल्ड्‌हद्द्‌ हा शिथिलाचार वाढत गेला व परिस्थितीमुक्ठे व मनुप्य 
च्या स्वाभाविक दुर्वल प्रवृत्तीमुल्ठे या प्रवृत्तीस प्रोत्साहान मिछत गेले' 
म्हणूनच शिवकोटी आचार्यानी आपत्या ? रत्नमालेत कलिकाछांत 
मुतीनी वनवास सोइन जिनमंदिरात रहावे असे स्पप्ट विधान केले आहे 
यालाच चेत्यवास म्हणतात व त्यापासूनच इवेतांवरात चे यवासी 
संप्रदायाची उत्पत्ति झाली; परंतु दिगंबर संप्रदायात या नांवाने संप्रदा- 
याचा कसलाच उल्लेख आढछत नाही; तरीहि दिगंबर संप्रदायातहि हा 
पंथ होता व त्याचेंच एक विकसित रूप भटद्ठटारक पद है आहे व 
याच्याच विरोधामध्ये तेरा पंथी संप्रदाय आला. 

हि २ दिगंबर संत्रदायांतीलू संघर्भेद. 

अर्वाचीन साहित्यात दिगंबर संप्रदायोत मूलसंघ हा घद्र अधिक 

१ * इनस्ततइच अस्थम्तो विभावया यथा मूंगा: । 

वताद्विशस्त्युपग्राम॑ कलौ कप्ट तपस्विन: आ २९७ ॥ आत्मानु० । 
३२ “कली काले वने वासो वच्यते मुनिसत्तम: । 
__ए्‌ स्थीयते च जिनागारे ग्रामाविषु विशेषता 3/ २२ | - 


तक, 


सचध्निय म्प् 


प्रमाणांन छाबलिला आढछतों. या दिगंबर संप्रदाबात किया मूल- 
संघात काल्यंतराने अनेक भेद प्रभेंद झाले. आचार्य इंद्रनंदीनी आपल्या 
श्रतावतारात लिहिले आहे की, पुंड्रवर्धन पुरात अ्हतवली नांवाचे 
आचार्य झाले. ते दर ५ वर्षाती १०० योजनामध्यें वस्ती करझून अस- 
लेल्या मनीना एकत्रित गोढा करून यगरप्रतिक्रण करीत असतत 
एकेवेढछी याप्रमाणे यूगप्रतिक्रमण करीत असता मनीना विचारले की 

सर्व मनी आले काय ? तेव्हा त्यांनी उत्तर दिलें की, ' होय महाराज! 

आम्ही सर्वे आपआपल्या संघासहित आलछो आहोत. ' हे ऐक्न आचा- 
यानी सिचार केला की, आता हा जनधर्म गणपक्षपाताच्या आश्रयामेत्र 
टिकू जशकेल; उदासीन निःपक्षपात विचारधारा कायम ठेवून टिकणार 
नाही तेव्हा त्यांनी संघ किवा गण स्थापित केले जे मुनि गुहामधून 
आले होते त्यापेकी कांहीना “नंदी” व कांहीना ' वीर ' असे नांव 
दिलें; जे अद्योक वाटिकेतून भले होते त्यापैकी कांहीना 'अपराजित तब 
कांहीना दिव' असे नांव दिले. जे मुनि पंचस्तृप्य निवासातुन आले|होंते. 
त्यापकी काहीना सेन व कांहीना 'भद्र असे नांव दिले.जे मुनि शाल्मली 
महावृक्षाजवद्धून आले होते, त्यापेकी कांहीना “गुणधर ” व कांहीना 

गुप्त ' नांव दिले. जे खंडकेशर वृक्षापायसून जालें होते त्यांच्यातील 

कांही सिह व कांही “चंद्र' या नांवानी ओछखले "'गेले, आचार्य 

इंद्रनंदीनी या वावतीत खालीलरू" ब्लोक उद्धृत केला आहे- 

या नांवाच्या वावतीत कांही मतभेदहि आाहेत- त्याचाहि उल्लेख 








१ “आयाती नन्दिवीरी प्रकटर्गिरियुहावासतो5णोकवाटादू 
देवरचान्यो5पराजित इति यतिपौ सेनभद्राहनयौच | 
पतञ्चस्तुप्यात्सगुप्ती गूंणघ रवृषभः शाल्मलीवक्ष मरा- 
न्लिर्याती सिंहचन्दौ प्रदितगुणयणौ केसरात्खण्डपूर्चात्‌ ॥९ ६] 


पद्राः ४5 अकर्ड 


है 


२३१९ सामाजिक रूप 


आचाये इंद्रनंदीनी केलेला आहे; कांहीच्या मताप्रमाणे जे गुंफेतुन आले 
हते त्यांना / नंशी व अशोक वनातून जे आहछे होते त्यांना दिव 
पंचस्तूपापासून आले होते ते सेन, तर जे शाल्मली वक्षापासून आले 
ते ' वीर ' आणि खंडकेशर वृक्षाच्या मुत्ठापासून आले होते ते “भद्र 
असे समजले जाऊ लागले. आणखी कांहीच्या मते गुहेमध्ये राहणारे 
'नंदी' अशोक वनातून येणारे 'देव' पंचस्तृूपवासी सेन शाल्मलीवृक्षव' ले 
वीर' व खण्डकेशरवाले “भद्र' म्हणविले जाऊ लागले. या मतभेदावरून 
असे दिसून येते की, आचार्य इंद्रनंदीनाहि या मतभेदाचे स्पप्ट 
ज्ञान नव्हते. त्यामुके कोणाला कोणती संज्ञा दिली गेली याची 
निश्चित माहिती मिक्वू शकत नाही. या सर्व संज्ञापैकी “नंदी', 'सेन! 
दे! व 'सिंह' ही विशेष परिचित आहेत. *भट्टारक इंद्रनंदीआदीनी 
बहुँत॒वली आचार्याच्या द्वारे या चार संघाची स्थापना केली असा 
उल्लेख मिकततो,. . :' 
या चार संघांतुनहि पुढे अनेक भेद अभेद झाले. साधारणतः 
संधाच्या भेदास 'गण' व प्रभेद किवा उपभेदास 'गच्छ' म्हणप्याची 
परंपरा आढकछते. कोठेकोठे संघालाच “ गण * म्हटलेले आहे. उदा० 
नंदीगण ', “ सेनगण ' इत्यादि; तर कोठेकोठे संघास 'अन्वय' अर्से। 
म्हटले जाते. उदा० सेंनान्‍वय,इ- गणांत बलात्कार गण, देशीय गण व 





१ ' तदेव यततिराइजोपि सर्वनमित्तिकाग्रणी | 
अहंद्वल्िगुरुइचक्रे संघर्संघट्टनं परम्‌ ॥६॥ 
सिहसंघो नन्दिसंघ: सेनसंघो महाप्रभा: | 
देवसंघ इति स्पष्ट स्थानस्थितिविशेष तः ॥७॥ 
गणगच्छादयस्तेभ्यो जाता स्वपरसौख्यदा: | 
/ न तत्र भेद: को5्प्यस्ति प्रव्नज्यादिष कर्मेंस ॥।८॥। नीतिसार । 


मं 


48 


स्ज्त 


तक 


कान रगण या तीन गणाचे व गच्छांमध्ये पुस्तकमच्छ, सन्स्वतीगच्छ, 
वक्रगचछ व तगरिलूगच्छ ही नांवे आइकतात. या संत, गण किया 
गच्छाच्या प्रव्नज्यादिक क्रिया (दीक्षा) इत्यादीमध्ये कमलाच भेद नाद्ी 

दर्शनसार या ग्रंथांत काही अज्ाहि संघाचा उल्लेख केला हि, 
ज्यास त्याने 'जिनभास' म्हणून संबोधन केले आहे. असे संब इवेतांवर, 
यापनीय, द्राविड, माथुर व काप्ठा है होत. यापैकी पहिल्या दोन संपात्े 
वर्णन पूर्वी आले आहे. कारण त्यांच्या आचाराव्यतिरिक्त त्यांचा 
दिगंवराशी सिद्धात भेदहि आहे. वाकी तीन संघ दिगंवर संप्रदायाचे 
अवांतर भेद असून दिगंवर तत्त्वज्ञानाशी त्यांचा कसछाच ताल्विक 
भेदहि नाही. दर्शनसारांत* म्हटल्याप्रमाणे विक्रम संचत ५२६ मध्ये 
दक्षिण मथुरेत द्वाविड संघाची उत्पत्ति झाली; त्याचे संस्थापक पृज्य- 
पादाचार्याचे शिप्य वज्वनंदी हे होते. त्याचे मत असे भाहे की, 
वीजात जीव असत नाही व कोणतींच वस्तु शुद्ध असत नाही. यांवी 
थंड पाण्याने स्वान करून व शेती व्यापरर आधदिकांनी उपजीविका 
करून पाप अधिक संचित केले. 


वि. सं. ७५३ मश्ये काष्ठासंघाची उत्पत्ति झाली. या संघाचे 
संस्थापक 'कुमारसेन मूनि' होते. यांनी मोराच्या पंखांची पिंछी सोडन 
देऊन गाईच्या केसाची पिछी घेतली व सर्व वागड देशात उन्मार्याचा 


..._१ * सिरिपुज्जपादसीसो दाविड्सघस्थ कारगी दढझी। सिरिपुज्ञपादसीसो दाविड्संघस्थ कारगी दठठो। 
णामेण वज्जणंदी पाहुडवेदी महासत्यो ॥२४॥ 

बीएसू णत्थि जीवो उब्भसण्ण णत्यि फासुर्ग णत्थि । 
सावज्ज ण हु मण्णइ ण गणइ गिहकप्पियं बट प्र२६॥ 
कच्छ खेत्तं वसहिं वाणिज्जं कारिऊण जीघंतो | 

गहंतो सीयरूणीरे पावं पउरं समज्जेदि ॥२७॥। 
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प्रसार केला है स्त्रियांना जिनदीक्षा देत असत. तसेच क्षुल्लकांना वीर- 
चर्येचा आदेश देत असत. स्वतः जठटा धारण करीत व सहझे अगुव्त 
रूढ करण्याचाहि यांनी प्रयत्न केला. यांनी जुन्या शास्त्रांवा विरूद्ध 
अर्थ लावून अज्ञानी लोकामध्ये मिथ्याव्वाचा प्रच,र केला म्हणून 
श्रमणसंधातून यांना काढून टाकले. तेव्हा यांनी स्वतंत्र " काष्ठासंघाची 
स्थापना केली. 

काष्ठासंघाच्या स्थापनेनंतर दोनशे वर्षानी मथुरेत साथुर संघाची 
स्थापना रामसेनानी केली होती या संबाचे साधु जबछ पिंछी बाछढगत 
नसत म्हणून यांना निष्पिच्छ असेहि म्हणन असत. 

जरी या संघाला देवसेन आचार्यानी जैनाभास म्हटले आहे तरी 
त्याचे पृष्कछसे साहित्य उपलब्ध असूंच त्याचे पठन-पाठनहि दिग्ंवर 
संप्रदायात चाल आहे. हरिवंग पुराणाच्या कर्त्यानी आचार्य देवनंदी 
नंतर वज्सूरीचे स्मरण केले आहे व त्याच्या उकती धर्मभास्त्राचे प्रवक्‍ते 
श्री गणधर देव यांच्या इतक्याच प्रमाण मानल्या आहेत. हे वञ्जयूरी तेच 





१“ आसी कुमारसेणो णंदियडे विणयसेणदिक्खयओ । 
सण्णासभेजणेण य अग्रहिय पुणदिक्खओ जादो ॥॥ ३३ ॥॥ 
परिवज्जिकण पिच्छे चमर घित्तूण मीहकलिदेण 4 

उम्मस्गं संकलिय वागणविसएसु सब्वेसु ॥ शे४ ॥! 

इत्थीणं पुण दिकखा खुल्छठयलोयस्य वीरचरियत्तं । 
कक्‍्कसकेसग्गहर्णं छटद्॒ठ च गरुणब्बदं णाम 3 ३५ ४७ 

सो समणसघबल्नझो कुमारसेणो हुसमयमिच्छतों । 

चत्तोवसमों रुद्दो कह॒ठ संघं परूवेदि ॥। २७ 3॥ ““-दर्जन० 

२ “तत्तों दुसयतीदे महुराएं माहुराण गुरुणाही ॥ 

णामेण रामसेणो णिप्पिच्छ बण्णियं त्ेण ॥ ४० ॥॥ /--दक्षैत ० 
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असावेत की ज्यांना द्रवीड संघाने संस्थापक मानले जातें. असे 
असतांना असा प्रश्न उपस्थित होतों की दर्शनसारकांनी यांना जेनभास 
कां म्हटले? कारण दर्शनसाराची रचना हरिवंश पुराणानंतर वि. सं ९९० 
मध्ये झाली' याचे समाधान असे होऊ शकते की, देवसेन सूरीच्या 
पूर्वीच्या आचार्याच्या दृप्टीत द्रविड आदि संघाचे साधू जैनभासच राहिले 
अस!वेत. म्हणून देवसेनसूरी दर्शनसारात त्या गाथा. लिहन त्यांना 
जैनमास म्हटले असावे. ज्या शिथलाचारामुक्ठे बरील संघास जैनभास 
म्हणविलें जात बसे तो शिथिलाचांर मूलसंधी मुनीतहि कोणत्यांना 
कोणत्या रूपात प्रविष्ट झालेला होता. तेहि मंदिर वर्गरेच्या अभारणी-- 
साठी व त्याच्या योगक्षेमासाठी गाव, जमीन वगैरे दान घेऊ लागछे 
होंते. कांही प्राप्त शिछालेखावहून असे स्पष्ट दिसून येते की, भुनीच्या 
अधिकारातहि गाव बगीचे वर्रे राहत असत. ते मंदिराचा जी्णोद्धार 
करीत असत व द्ानशालाहि स्थापन करीत. एकप्रकारे त्याचे स्वरूप 
मठाप्रीज्ञासारखेच चालत आलेले होते. परंतु याचा अर्थ असा नब्हे 
की, त्या काछी शुद्धाचारी दिगंवर तपस्वी मुनीचा सर्वधा अभाव झाला 
होता किवा सर्वच त्याचे अनुयायी बनले होते. शास्त्रोक्त शुद्ध सागचि 
पालन करणारे व त्यांना मानणारेहि होते. तसेच त्यांच्या उलट 
आचरण करणातन्या मठपतीची आलोचना करणारेहि होते. पण्डित 
आगाधारजीनी आपल्या अनगार-धर्मामृताच्या दुसच्या अध्यायात्त 
या मठाधीश साधूवर टीका करून लिहिले आहे की, ' वाह्मत: द्रव्य 
जिन लिगधारी मठाधीश म्लेछा प्रमाणेच छोक व ज्ञास्त्रविरुद्ध आचरण 
करतात त्याच्यावरोबर मन, वचन व शरीर यांनी कोणत्याहि प्रकारचा 
संबंध ठेवू नये. हे मठाधीण साधूहि नग्न रहात असत वयाचे वाह्यरूप 
दिगंवर मुनीप्रमाणेच्र रहात असे व याचेच पुदे पुदे वाढविलेले स्वरूप 
म्हणजे भट्टारक पद होय. 
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तेरापंधथ व वीसपंथ 
भट्टारक युगातील शिथिलाचाराच्या विरूद्ध दिगंवर संप्रदायात 
एक पंथ उदयास आला. तो तेरापंथ या नांवाने ओछ्खला जातो.- 
भसे म्हणतात की या पंथाच' उदय विक्रमाच्या सतराब्या शतकात 
पणष्डित बनारसीदासजी यांच्याकड्ून आगन्यात झालछा. या पंथास 
जेब्हा तेरापंथ असे नांव प्राप्त झाले तेव्हा भट्टारकाच्या जुन्या पंथास 
वीसपंथ म्हटले! जाऊ लागले परंतु अशी नावे कशी पडली या 
संबंधी एक कोडेव आहे यासंवंधी अनेक उपपत्ती ऐकल्था जातात, पण 
व्यास काही आधार मित्ठत नाही 
इवेतांवराचार्य मेघविजयजीनी वि. सं. १७५७ चव्या आसपास 
आगच्यात युक्तिप्रवोध नांवाचा एक ग्रंथ लिहिला. हा ग्रंथ पंडित 
वनारसदासजीच्या मताचे खंडन करण्यासाठी लिहिला गेला आहै. 
यात वनारसी मताच स्वरूप सांगताना ते लिहितात- 
“ तम्हा दिगंबराणं एए भट्टारगा वि णो पुज्जा 
तिलतुसमेत्तो जेसि परिग्गहों णेव ते गुरुणो ॥ ६॥ 
जिणपडिसाणं भूसणमल्लारुहणाइ अंगपरियरणं । 
वाणारसिओ वारइ दिगंवरस्सागसाणाएं ॥२०। 
दिगंबराचे भट्टारकहि पूज्य नाहीत. ज्याला तिलतुप मात्रहि 
परिग्रह आहे तो गुरु नाही. वनारसी मतवाले जिनप्रतिमाना 
हारभूषणे घारणे किवा अंगशोभा करणे वर्ग रे गोप्टी दिगंवर परपरेच्या 
आनेने निषिद्ध मानतात- 
आजकाल जो तेरापंथ प्रचलित आहे तो भट्टारक किंवा मुनीना 
आपला गृरु मानीत नाही व प्रतिमांता पुष्पमराला चढविणे किया 
केजर लावणेहि ते निपिद्ध समजतात. त्याचवरोंबर भगवंतांच्या 


३२४ जनध्र्म 


पूजन सामुग्रीत हिरवे पुष्प किवा फकछ चढबीत नाहीत. उत्तर भारतात 
या पंथाचा उदय झाला व तो हल्लुहरु सर्व देशभर पसरला. यांच्या 
प्रभावाने भट्टा रक-युगाचा एक प्रकारे लोप॑च जाला. 

' परंतु या पंथमेदामुल्ठे दिगंवर संप्रदायात फूट किवा वंमनस्थाचे 
वीजारोपण झाले नाही. दोन्ही पंथावे अनुयायी आजहि अस्तित्वात 
आहेत. परंतु त्यांच्यात कसलाच वैरभाव आढक्त नाही-दोन्‍्ही पंथाचे लोक 
आपआपल्या विधीने मंदिरात प्रतिमाची भक्तिपूर्वक प्रार्थना करताना 
आढसतात. एक दोन ठिकाणी तर वीस व तेरा मिछ्धन त्यांच्या अर्थे 
असलेला साडेसोछा पंथहि रूढ झाला. अलीकडीरू अनेक निःपक्ष- 
पाती समंजस व्यक्तीना त्याचा पंथ विचारल्यास ते आपणास 
साडेसोछा पंथी म्हणवितात. हे सर्व दोबांच्या ऐक्याचे व प्रेमाचे 
सूचक आहे. 

हि तारण पंथ 

इ. स. १८ व्या शतकाच्या शेवटी शेवटी तारण तरण स्वामीच्या 
नांवाने परवार जातीतील एका व्यक्तीने हा पंथ सुरू केंछा. त्याचा 
पंधराओे पंचरामध्ये ग्वालेर स्टेट मधील मल्लारगड स्थानी स्वर्गवास 
आला. या ठिकाणी त्यांची समाधि आहे व तेथे त्यांची निपीदिका आहे 
हूं ठिकाण तारण पंथीयाचे तींथस्थान समजले जाते. हा पंथ मूर्तिपूजा 
विरोधी आहे, यांचेहि चेत्यालय असते. परंतु तेथे झञस्‍्त्राची पूजा होता 
असते पण द्रव्य चढविले जात नाही. तारण स्वामीनी कांहीगअंथदि 
लिहिले आहेत. त्याशिवाय दिगंवराचार्यानी लिहिलेले ग्रंथहि तारण- 
पंथी मानतात. या पंथातील लोक चांगछे श्रीमंत व प्रतिष्ठित आहेत- 
यांची संख्या जब जवकछ १०००० असून ती मध्य प्रांतात आहे. 

२ ख्वेतांवर संप्रदाय 
पूर्वी लिहिलेच आहें की साधूने वस्त्र वापरावे की वापरू नये. य 
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मुद्यावर दिगंबर स्वेतांबर हे भेद निर्माण झाले. आजचे श्वेतांवर साधू 
पांढरी शुध्र वस्त्रे धारण करतात. त्याच्या जवक १४ उपकरणे असतात 
पात्र, पात्रबंध, पात्रस्थापन, पात्रप्रमाजेंनिका, पटल, रजस्त्राण, गुच्छक, 
दोन चादरी, ऊनी वस्त्र (कांवछ), रजोहरण, मुख वस्त्र, मात्र क, 
चोलपट्टक, याशिवाय ते आपल्या हातात एक उंच दण्डहि ठेवतात. 
सुरवातीलछा हे रग्नहि राहात असत व पुढे वस्त्राच स्वीकार केल्या- 
नंत्तरहि वि. संवतताच्या ८ व्या झतकापर्यत्त फक्त जरूरी असेल तेव्हाच 
ते वस्त्र धारण करीत आणि तेहि केवछ लंगोटीसारखेच (कटिवस्त्र) 
विक्रमाच्या ८ व्या झतकांत इ्वेतांवराचायं हरिभद्रसुरीनी आपत्या 
संबोध प्रकरणात तत्कालीन साधूचे वर्णन करताना लिहिले आहे की 
ते निष्कारण सुद्धा कटिवस्त्रे बांधतात. व यांनी त्यांना क्‍्लीव, भित्रे 
वगरे रीतीने संवोधिले आहे. या प्रकारे ते सुरवातीस फक्‍त विश्विप्ट 
कारणानेच लंगोटी लावीत असत. पण पुढेपुढे ते शुभ्र वस्त्र नेसू 
लागले. नंतर जिनमूर्तीनाहि लंगोटी छावू लागले. त्यानंतर वस्त्रा- 
भूषणांनी हुतिमा सुश्ञोभित करण्याची प्रथाहि रूढ झाली. महावीर 
निर्वाणानंतर साधारणत: एक हजार वर्षानी साधूच्या स्मरण शक्तीच्या 
आधाराने अकरा अंगाचे संकलन करून ते सुव्यवस्थित केले गेले 
व नंतर ते लिपीवद्धहि केले. मात्र हे आगम दिगंबर संप्रदाय मानीत 
नाही. 

बवेतांवर संप्रदाय स्त्रियांनाहि मोक्ष मानतो. तसेच त्यांच्या 
मताप्रमाणे जोवन-मुक्त केवली भोजन ग्रहण करतात. परंतु दिगंवर 
संप्रदायास ही दोन्हीहि मते मान्य नाहीत. दिगंवर व बख्वेतांबर 
संप्रदायात मुख्यतः या तीन मुद्यावरूनच भेद पडलेला आहे. इतर 
गौण भेद संक्षेपाने पुढीलप्रमाणे सांगता येतील :- १ केवलीचा 
कवलाहार २ त्यांचा विहार ३स्त्री-मुक्ती ४शुद्र-मुक्ती ५सवस्त्र-म॒क्‍ती 
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६ गृहस्थावस्थेत मुक्ती ७ अलंकार व करदोडा सहित प्रतिमात्रे 
पूजन ८ मुनीची चौदा उपकरणे ९ मल्लीनाथ तीर्थंकर स्त्री होती असे 
समजणे, १० अकरा अंगाचे विद्यमान असणे. ११ भरत चअक्॒वर्तीना 
आपल्या घरातच ज्ञालेली केवलन्नानाची प्राप्ति १२ बूद्राच्या घरी 
मनीनी आहार घेणे. १३ महावीरावे गर्भ-हरण १४ महावीर 
स्वामीनी तेजोलेश्यामुक्तें झालेला उपसर्ग १५ महावीरांचा विवाह व 
त्यांना-कन्या रत्नाची प्राप्ति १६ तीर्थकरांच्या खाद्यावर देवदृप्य वस्त्र 
१७ मख्देवीचे हत्तीवर चढलेल्या अवस्थेत॒ मुक्तिगसन १८ साधूनी 
अनेक घरी भिक्षा मागणे. ह्या गोष्टीना श्वेतांवर संप्रदायात मान्यता 
आहे. परंतु दिगंबर संप्रदाय या गोप्टी मानीत नाही 
इवेतांवर चेत्यवासी 


इ्वेतांवर चैत्यवासी संप्रदायाचा इतिहास खालीलप्रमाणे मिततो. 
संघर्भेद झाल्यानंतर वीर निर्माण संवत्‌ ८५० च्या आसपास कांही 
शिथिलाचारी मुनीनी उम्र विहार सोडून मंदिरात राहण्यास सुरूवात 
केली हल्लृहव्यू यांची संख्या वाढत गेली व पुढे ते फारच प्रवक्त झाले. 
त्यांनी निगम नांवाची जञास्त्रे रचछी (लिहिली). त्यात त्यांनी असे 
सागितले आहे की, सध्याच्या काछात मुनीची मंदिरात राहणे हेच 
उचित आहे व त्यासाठी पुस्तके वर्गरे लिहिण्यास आवश्यक तो पेसाहि 
संग्रहित करावा. है वनवासी मुनीची निंदा करीत असत. या चैत्यवासी- 
यांच्या नियमाचे दिग्दर्णन त्याचे प्रबल विरोधी इ्वेतांवरचार्य हरिभद्व- 
सूरीनी आपल्या “ संबोध प्रकरणा * च्या गुर्वाधिकारात सविस्तर केले 
आहे. ते पुढील प्रमाणे लिहितात. 

हे चेत्य व मठात राहतात, पुजा आरती करतात, जिनमंदिर व 
जाढ्ा वांधविता, देवद्रव्याचा उपयोग आपल्यासाठी करतात, श्रावकांना 
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शास्त्रातील सूक्ष्म तत्त्वे सांगण्याचा निषेध करतात. मुह॒र्त काढतात, 
अकुनापशकुन दाखवितात. रंगित, सुगंधित व धूपादिकांनी सुवासित 
केलेले वस्त्र परिधान करतात, स्त्रियासमोर गातात,साध्वीने आणलेल्या 
पदार्थाचा उपयोग करतात, धनसंचय करतात, केशलोच करीत नाहीत, 
गरिष्ट आहारपान, दूधतूृप, फछ्फकावछे इत्यादि सचत्ति पदार्थाचा 
उपभोग करतात. तेलाने मर्दंन करवितात,मृत गुरूच्या समाधिस्थानावर 
स्तृप बनवितात. जिनप्रतिमाहि विकतात. इत्यादि. 


वि. सं. ८०२ मध्ये अणहिलपूर पट्टणचे राजे चावडा यांच्याकडून 
त्याचें गुर शीलगृुणसूरि यांनी अशी आज्ञा प्रगट करविली 
की, या गहरात चेत्यवासी साधू खेरीज दुसरे वनवासी साधू येऊं 
शकणार नाहीत. पुढे जिनेश्वरसुरि व वुद्धिसागरसूरि नांवाच्या दोन 
आचार्यानी राजा दुलंभदेवाच्या सभेत चेत्यवासी साधूच्या बरोबर 
वि वं. १०७० च्या आसपास शास्त्रार्थ करून त्यांचा पराजय केला. 
तेव्हा कोठे ही आज्ञा रद्द होऊन इतर साधूना नगरात प्रवेश मिद्ध 
शकला राजाने त्यांना खरतर असे नांव दिले_ याप्रमाणे खरतरगच्छाची 
स्थापना झाली व तेव्हापासून' चेत्यवासी साधूचा जोर कमी झाला, 


ख्वेतांवर संप्रदायात आज जें यत्ती किवा श्रीपूज्य म्हणवित्तात ते मठ- 
वासी किवा चेत्यवासी शाखेचे अवशेंप आहेत व जे संवेगी' मुनि म्हण- 
वितात ते वनवासी शाखेचे अवशेष होत ते आदणास शास्त्रोक्‍्त मार्गाचे 
किवा विधी मार्गचि अनुयायी म्हणवितात. 


व्वेतांबरात बरेचसे गच्छ आहेत. त्यांची संख्या ८४ होती असे 
म्हणतात परंतु, आज ही संख्या अधिक नाहीं. मूर्तिपुजक इवेतांबराचे 
गच्छ पुढीलप्रमाणे आहेत, 
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(१) उपकेणश गच्छः- या गच्छाच्या उतत्तीचा संबंध भगवान्‌ 
पार्र्वनाथाशी दाखविला जातो. त्यांचा एक अनुयायी केशी या गच्छाचा 
पुढारी होता. आजचें ओसवाल है या गच्छाच श्रावक म्हणविले जाता 

(२)खरतर गच्छ:- या गच्छाचे प्रंथम नेते वधमानसूरी होते 
म्हणन सांगितले जाते यांचे शिष्य जिनेश्वर सूरी यांनी गुजरात अपणह्ठि 
पटुणचे राजे दु्लभदेव यांच्या दरवारात जेच्हा चंत्यवासीना पराजित केले 
तेब्हा राजानी यांना खरतर असे नांव दिले. या नांवावरूनच यांचा 
गच्छ खरतर-गच्छ या नांवानें ओछखला जाऊ लागछा. या बच्छाच्े 
अनुयायी अधिक प्रमाणात राजपुताना व वंगाल्मध्ये आहेत. महाराष्ट्र 
राज्यातहि यांचे अनुयायी भाहेत- 

३) तपागच्छ:- या गच्छाचे संस्थापक श्री. जगद्च्चंद्रसूरि होते. 
यांनी सवत्‌ १२८५ मध्ये उम्र तपर्चर्या केली. त्यावरून मेवाडच्या 
राजाने त्याना 'तपा' असे उपनाव दिले. तेब्हापासून याचा वृह॒द्गध्न्छ 
तपागच्छ नावाने प्रसिद्धीस आला. श्री. जगद्च्चंद्रसूरि व त्याच्या 
शिष्याचा दिलवारा ( अबू ) येथे कित्येक मंदिरे निर्माण करणारे 
वस्तुपाल बहुमान॒करीत असत. म्हणून गुजराथेत आजहि तपा- 

, गच्छाचा बराच प्रभाव दिसून येतो. ब्वेतांबर संप्रदायात हा गच्छ 
अति महत्वाचा समजला जातो. याचे अनुयायी मुंबई (महाराष्ट्र) 
पंजाव, राजपुताना, मद्रास वगेरे राज्यात आढकछतात. श्री, जगदृच्चंद्र - 
सरीचे दोन शिप्य होते शदेवेंद्रसरी २ विजयचंद्रसरी या दोधात मत- 
भेद जाला विजयचंद्रसू रीनी कठोर आचारा एवजी शिथिलाचारास स्थान 
दिले त्यानी असे जाहीर केले की, गीतार्थमुनि धस्त्राचे गाठोडे बाल्ग 
शकतात नेहमी दूध तूप खाऊ गकतात, कपडे ध्रुव्‌ शकतात, फछफक्ावल्े 
शाकभाजी घंऊ शकतात, साध्वीने आणलेला आहार खाऊ शकतात. 
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व श्रावकाना संतुष्ट करण्यासाठी त्यांच्यासमोर बसून प्रतिक्रमणहि 
. करू शकतात. 

(४) पाइवेचंद्रगच्छ:- ही तपागच्छाची शाखा भथाहे. या 
गच्छाचे आचार्य पाइवेचंद्र विक्रससंवत्‌ू १५१५ मध्ये तपागच्छातुन 
चाजूला झाले. याचे कारण असे की यान्नी कम विषयोंत नवीन'च 
सिद्धात उपस्थित केला. हे निर्युक्ति, भाष्य, चूर्णी व छेद ग्रंथांना 
प्रमाण मानत नसत. या गच्छांचे अनुयायी अहमदाबाद जिल्ह्यात 
आढछतात. 

(५) साधपौर्णमीयकगच्छ:- या गच्छाची स्थापना चंद्रप्रभ- 
सूरीनी केली. प्रचालित क्रियाकांडशी त्याचा मतभेद होता. तसेच ते 
भमहानिशीथ सूत्राची गणना शझ्ास्त्र-ग्रंथीत करीत नव्हते, म्हणून हा 
गच्छ त्यांनी स्थापला. आचार्य हेमचंद्राच्या आज्ञेने राजा कुमारपाल 
, यानी या गच्छाच्या अनुयायाना आपल्या राज्यातून हाकलून दिलें 
या दोधाच्याहि मृत्यूनंतर एक सुमतिसिंह नांवाचे मुनि कुमारपालाची 
राजधानी अबहिलपुर येथे आले व त्यांनी या गच्छास नवजीवन विले. 
तेव्हापासून हा गच्छ सा्धपौर्णमीयक या नांवाने ओछखला जातो. थाचें 
अनुयायी आज दिवस नाहीत े 

' (६) अंचलगच्छ:- या गच्छाचे संस्थापक उपाध्याय विजयसिंह 
होते, मोगाहुन ते आर्यरक्षितसूरी या नांवाने प्रसिद्धी।॒ आले. या 
गच्छांत मुखपट्टी ऐवजी वस्त्राच्या सोज्याचा उपयोग करतात. म्ह॒णून 
याचे अंचलगच्छ हे नांव पडले आहे 

(७) आगमिक गच्छ:- याचे संस्थापक शीलगुण व देवभद्र 
हीतें. प्रथम हे पौणमीयक होते. नंतर आंचलिक झाले है क्षेत्रपाल्ाची 
पूजा करण्याच्या विरूद्ध होते. विक्रमाच्या १६ व्या शतकांत॑ या 
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गच्छाची एक शाखा कटुक नांवाने उत्पन्न झाली. या शाखेचे अनुयायी 
फक्‍त श्रावकच होते. 

या गच्छापैकी आज खरतर-गछ, तपागच्छ व आंचलिक- 
गच्छ हे विद्यमान आहेत. प्रत्येक गरच्छाची साधुसामाचारी अलग 
अलग आहे. श्रावकाच्या सामायिक, प्रतिक्रणण इत्यादि आवश्यक 
क्रिया-विधीहि निरनिराक्च्ा आहेत. असे असुनहि या सर्वामध्ये जो 
फरक आहे तो एका दुृष्टीने निर्जीवसा: आहे. कोणी कल्याणिकाचे 
दिवस सहा मानतात तर कोणी पांच मानतात, कोणी पर्यूषणाचा अंतिम 
दिवस भाद्रपद शुद्ध चतुर्थी मानतात, तर कोणी पंचमी मानतात.- 
याप्रमाणे किरकोछ वाबी घेऊन गच्छ निर्माण झाले बाहेत- 


स्थानक वासी 


सिरोही राज्यातींड 'अरहतवाडा' येथील हेमाभाई ओसवाल 
यांच्या घरात वि. सं. १४७२ मध्यें छोकाशाहा याचा जन्म झ्ाला- 
वयाच्या पंचवीसाव्या वर्षी लोकाशाहा है आपल्या वायका मुलावरोबर 
अहमदाबादला जले. त्यावेछी अहमदावाद्च्या गादीवर महमदशहा 
वसलेला होता. काही जवाहाराची खरेदी करण्याच्या निमित्ताने 
लोकाशाहाचा महंमद शहाशी परिचय झाला. त्यावेढी त्याने यांची 
हुआरी पाहुन प्रसत्र होऊतः यांना पाठणचे खजिनदार नेमले. विप 
प्रयोगामुल्ठे महंगमद शहाचा मृत्यु झाल्यावर लोकाशाहा यांना अत्यंत्त 
दुःख झाले. नोकरी सोडून देऊन त्यांनी लेखन-कार्य सुरू केले. 
त्यांच्या सुंदर अक्षरावर प्रसन्न होऊत ज्ञानश्री मुनिवर्यानीं त्यांना दश- 
वैकालिक सूत्राची एक प्रत लिहिप्यास दिली. पुढे मुनिश्री जवकून 
इतर शास्त्रेहि लिहिण्यास मित्धू छागली ते प्रत्येक शास्त्राच्या दोन 
दोन प्रति तयार करून प्रत्येकाची एक प्रत॒ ते आपत्या जबछ ठेऊ 


बानी नल-++त+ 5. + + 
प् जज ् अर 


अितानजिलन+ आजणणिडर अं 
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लागले. याप्रमाणे दुसन्‍्या ग्रंथाचाहि संग्रह करून त्यांचा अभ्यास 
केला. यावरून त्याना असे वाटू लछागले की, आज मंदिरामध्ये जी 
मूतिपूुजा चालू आहे तिचा उल्लेख या ग्रंथांत अजिबात नाही. 
याशिवाय आज जेनधर्मात जे आचार पाछले जातात त्यापंकी बरेचसे 
या ग्रंथाच्या दृष्टीने धर्मसंमत नाहीत म्हणून' त्यांनी जेनधर्भात 
सुधारणा करण्याचे प्रतिज्ञेवर ठरविले. 

अहमदाबाद ही गृजराथची राजधानी असून' त्यावरोबरच ते 
व्यापाराचे केंद्र होतें. त्यामुक्ठे लोकांचे येणे जाणे सुरूच असे. 
लोकाशाहाचा उपदेश ऐंकुन ते प्रभावित होत असत व ते त्यांना 
प्रार्थना करीत की तुम्ही आम्हास तुमच्या धर्माची दीक्षा था. तेव्हा ते 
म्हणत ' मी स्वतः गृहस्थ असताना तुम्हाला मी आपका शिष्य कसा 
बनवू शकतो? तेव्हा ज्ञानजी महाराजांनी त्या सर्वाना धर्माची दीक्षा 
दिली व त्यांनी लोकाशाहाच्या नावावर आपल्या गच्छाचे नांव लोंका-- 
गच्छ असे ठेवले. याप्रमाणे लोकागच्छाची उत्पत्ति झाली. ६ 


पुढे पुडे या लोकमतातहि भेद प्रभेद झाले. सुरतेच्या एका 
जेन साधूनी या मतात सुधारणा करून एका ढुंढडिया मताची ( संप्र- 
दायाची ) स्थापना केली. यारहाच ढुंढडिया अथवा स्थानकवासी असेहि 
म्हणतात. व या गच्छाचे से लोक या;संप्रदायातर्गतच समजले जाऊ 
लागले. यात्रे सर्वे धामिक व्यवहार मंदिरात न होता 'स्थानक' किंवा 
'उपाश्रयात' होतात. या संप्रदायाचे लोक गुजराथ, काठेवाड, मारवाड, 
मालवा पंजाब व भारताचे अन्य भाग या ठिकाणी राहतात याची 
संख्या सामान्‍्यपणे मूर्तिपूजक इ्वेतांवराच्या इतकीच आहे. म्हणन 
हा जनधर्मातील तिसरा संप्रदाय म्हटला जाऊ शकतो. हे आपणास 
सवेतांबरहि मानतात.. कांही मतभेद सोडल्यास इवेतांवराशी याचा मेक् 


३३२ जनवर्म 


अधिक वसतो. 
हा संप्रदाय इ्वेतांवराच्या ४५ आगमापेकी ३३ आगमच मानतो. 
लोकाश![हा यांती तर ३१ आगमच प्रमाण मानले होते. व्यवहार- 
सूत्रास ते प्रमाण मानीत नसत. पण नंतरच्या स्थानकवासीयांनी ते 
प्रमाण मानले. धर्माचरणात स्थानकवासी उ्वेतांवरापेक्षा कांहीसे भिन्न 
बाटतात. ते मूर्तिपूजा करीत नाहीत. यांचे मंदिर नसते, तीर्थयात्रे- 
मध्येहि विशेष रस घेत नाहीत, या संप्रदायाचे साधु पांढरे वस्त्र धारण 
करतात, व तोंद्ावर पट्टी वांधून असतात. या अमूर्तिपुजक साधूपेक्षा 
इ्वेतांवर साधू वेगठे आहेत है दाखविण्यासाठी सत्यविजय पन्यास 
यांनी १८ व्या शतकात मूर्तिपुजक इ्वेतांवर साधूना पिवके वस्त्र धारण 
करण्याचा संदेश दिला. ही प्रथा आजहि दिसून येते. १८ ब्या 
शतकाच्या शंवटी शेवटी भट्टारकांची पीठे स्थापन होऊ लागली आणि , 
तपस्वी व तपस्विनीहि झाल्या, वराचसा विरोध होऊनहि आज यांचे 
कांही अवशेप पाहावयास मित्ठतात- 
मूर्तिपुजा विरोधी तेरापंथ 
मूर्तिपूजा विरोधी संप्रदायातहि अनेक पंथ अस्तित्वात आाछि- 
यापैकी उल्लेखनीय एक तेरापंथ जाहे. या पंथाची स्थापना मारवाड- 
मध्ये आचार्य सिक्षु ( भीखम ऋपी ) यांवी केली. यांचा जन्म 
जोधपूर राज्यातीरू कंटालिया गावात सं. १७८३ मध्ये झाछा. संवत्‌ 
१८०८ मध्ये यांनी जैन दीक्षा घेतलीं. त्यांना असे दिसुनः आले की, 
ज्या अहिसेची साधना करण्यासाठी आपण सर्वस्वाचा त्याग करून 
घरावाहेर पडलो, वास्तविक दृष्टिने पाहिले तर आपण त्या जहिसेच्या 
जवलहि पोहोचलेलो नाही. देनंदिन जीवन व्यवहारात अहिसेच्या 
माबावर हिसेसच आाश्रय दिला जातो. व धर्माच्या नांवावर अधर्म 
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चालविला जाती. तेव्हा याच्या विरोधात त्यांनी एका नवीन साधु- 
संबाची स्थापना केली त्याचेच नांव ' तेरापंथ ' असे पडले 

या पंथातील साधसंघाचे अधिपति है पृज्यजी महाराज असतात 
साधना त्याची आज्ञा मानावी लागते व रोज विधिपूर्वक त्यांचा सन्‍्मान 
करावा लागतो. या पंथाचा प्रचार पश्चिम भारतात अधिक आहे 
कलक-यासारख्या गहरातहि या पंथाचे श्रावक आहेत. 

३ यापनीय संघ 

जैनधर्माच्या विगंवर व ब्वेतांबर संप्रदायाशी साधारणत: सर्वाचाच 
परिचय आहे परंतु या दोहोशिवाय तिसराहि संप्रदाय जनधर्मीयांचा 
होता. व त्यास यापनीय किंवा गोप्यसंघ म्हणत असत. ही गौष्ट जेना- 
मधीरूहि फारच थोडा लोकांना माहित आहे. हा संप्रदाय अति 
प्राचीन आहे. दर्शनसाराचे कर्ते श्री. देवसेनसूरि यांच्या कथनानुसार 
वि. सं. २०० मध्ये श्री कलश नांवाच्या स्वेतांवर साधूनी हा संग्रदाय 
स्थांपलछा. दिगंवर, ब्वेतांवर भेदाच्या निर्मिती नंतर जवठपास७ वर्षानी 
हा पंथाची स्थापना झाली. एके काछी हा संप्रदाय. कर्नाटक व 
त्याच्या आसपास वराचसा प्रभावशाली होता, कंदब, राष्ट्रकूट व 
दसच्या वशातील राजानी यास व त्याच्या संघाच्या आचार्यानी अनेक 
प्रकारे दान दिलेले होते 

या संघाचे मनि नग्न राहात असत. मोरांच्या पंखाची पिच्छी 
ठेवीत असत व हातात भोजन करीत असत. है तग्न मूर्तीची पूजा 
करीत असत, व त्यांना वंदना करणात्या श्रावकाना ते ' धर्मछाभ 
असत. त्यांच्या या सर्व क्रिया दिगंवर साधू सारख्या होत्या, परंतु 

१ * कललाणे वरणयरे दुण्णिसए पंच उत्तरे चादे 3 
जावणियसंधभावों सिरिकिक्सादों हु सेवडदो 4 २९ ॥॥ 


इ्श्थ जैनपघर्म 


त्यावरोबरच ते त्याच भवात्त - (जन्मा) स्तियांना सुक्ति होऊ झकते 
व केवडी भोजन करतात असे मानीत- अम्नत. प्रसिद्ध वच्याकरणी 
शाकटायन (पाल्यकीति) यापनीय होते. यांतीं लिहिलेत्मा अमोघ- 
वत्तीतील कांही उदाहरणावरून असे दिसून येते की, यापनीय . संघात 
आवश्यक, छेदसूत्र, निर्युक्ति, दशरवक्रालिक इत्यादि ग्रंथाचे: पठन- , 
पाठन होत असे म्हणजें या. गोष्टीत ते सवेतांवराशी समान होते 
इवेतांवर-मान्य असे बहुतेक . आगम-ग्रंथ या संवात प्राय: मौर्य: 
अस|वेत. पर॑तु त्या आंगमाची वाचनां स्वेतांबर संप्रदायात मानल्या 
गेलेलेल्या वल्‍लभी वाचनेपेक्षा कांहीशी भिन्न होती. त्यावर त्यांच्चा काही. 
टीकाहि असाव्यात जसे:... अपराजितसूरीनी दश्वेकालिक. सूत्रावर 
टीका लिहिली होती ५ 

आंज या संप्रदायात्रा एकहि अन॒यायी नाही. या संघाचा ॒ 
 'लोप केव्ह्या व का ज्ञाला हे सांगर्ण कठीन जाहें. तथापि: विक्रम- 
“ संवतच्या १५ व्या शतकापर्यत हा संप्रदाय. चालत: आल्याची-अंनेक .. 
“ प्रमाणे मिकछतात्त. कारण काग्रवाडमधील शा. सं..१३१६ ( वि. सं | 
१४५१ च्या) शिलालेखांत यापनीय संघाचे धर्मकीति व न-गचेंद्र यांच्या .. 
'समांधिलेखांचा उल्लेख मिछतो 

। ४ अध॑स्फालक संप्रदाय 238 

श्री. रत्ननंदी आचार्यानी आपत्या भद्रबाहू चरित्रात अर्धस्फालक 
संप्रदायाचा- उल्लेख केला आहे| 'त्यांनी- असे. . लिहिले आहे की 
.. अदुभूत अधरुफारूक मत कलिकालाच्याः शक्तीमुंद्ें पाण्यात तेलाच्या . 
- अब पसरावा त्याश्रमाण सर्व छोकात पसरले '"त्यांनी हे मत भद्रबाहू - ९३ 
|... १ उमतोझफालक लोके व्यानसे मतमरभतम |. मतमदभतम |... 
- कलिकालेवर्क प्राप्प सलिले तेलविन्दवत ॥३०॥। 
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श्र॒वकेवलीच्या वेढी वारा वर्षाच्या दुर्भिक्ष कालाच्या शेवटी शेवटी उत्पन्न 
झाल्याचें लिहिले आहे व शेवटी असे लिहिलें आहे की, वल्लभी- 
पुरात पूर्णपणे शु्र वस्त्र धारण करीत असल्यामुल्ठे विक्रम राजाच्या 
: मृत्यूनंतर १३६ वर्षानी इ्वेतांवर मत प्रसिद्ध झाले. श्री. रत्ननंदीच्या 
मताप्रमाणे कांही दिगंबर मुृतीनी आपली नग्नता झाकण्यासाठी 
जेब्हा खण्ड वस्त्र धारण केले तेब्हापासून अर्धस्फालक संप्रदाय 
म्हणण्यांत येऊ लागले. या संप्रदायापासूनच इवेतांबर संप्रदायाची 
उत्तत्ति झाली.' 

मथरेच्या कंकाली टीलेवरून प्राप्त झालेल्या जेनांच्या प्राचीन 
ऐतिहासिक सामुग्रीत कांही असे आयागपट ( ताम्रपट ) प्राप्त झाले 
भाहेत. की ज्यात साधू नग्न असूनहि त्यांनी आपली नग्नता एका वस्त्र 
खंडाने झाकली असल्याचे कण्ह श्रमणांचे चित्र ललेट नंबर २२ वर 
काढलेले दिसतें. त्यांच्या डाव्या हावाच्या मनगटावर एक खंड वस्त्र 
लटकलेले असून ते पुढे करून साधू आपली नग्नता झाकू लागल्याचे 
तव्यावरून दिसून येते. हेच अर्धस्फालक संप्रदायाचे रूप दिसून' येते. 

तसेच र्वेतांबरहि' म्हणतात की, सहावे स्थविर भद्रबाहूृच्या वेली 
अधेस्फलक संघाची उत्पत्ति झाली. त्याच्यातूनचः इ. स. ८० मध्ये 
मूलसंघ म्हणविणारा दिगंबराचा उद्धव झाला. यावरूनहि या संप्र- 
दायाचे अस्तित्व सिद्ध होते. आता असा प्रश्न राहतो की अरधंस्फालक् 
हे ब्वेतावराचे पूर्वज की दिगंबराचें? याचे समाधानकारक उत्तर मथुरेस 
आढछलेल्या ऐतिहासिक सामुम्रीवरून मित्ठू शकते तेथील एका 
शिलापट्टात भ० महावीराच्या गर्भ-परिवर्तेताचे दृश्य काढलेले आहे. 
व त्याच्या जवछच एक लहानशी मूर्ति अशा साधूची आहे की, ज्याच्या 





ता ननका>॥तपपतात काया भा हआत9 “पता आउभाइ ८55 मप्र च्पसपाहपकार कल आज 5 जब न 
१ जन सांस्कृतिका प्राणस्थछ, 'विश्वाणी” सप्टेबर १९४२ ।॥* 


३३६ जैनधमे 


मनगटावर खण्डवस्त्र लहटकत आहे गर्भापहार ब्वेतांवर संप्रदायात् 
मानलेला आहे, म्हणून त्यावरून असे स्पष्ट दिसते की, त्यावर 
काढ लेल्या साधूचे रूपहि त्याच संप्रदायात मान्य असलेले आहे. 


उपसंहार. 


सारांश असा की, मुख्यतः जेनधर्म दिगंवर इवेतांबर या दोन 
शाखात विभकत -आहे. नंतर प्रत्येकात अनेक उपज्ञाखा, गच्छ व 
उपसंप्रदाय वर्गरे उत्पन्न झाले. अमे असूनहि सर्व भ० महावीरांचे 
अनुयायी असुन त्याच वीतराग देवाना मानणारे आहेत. 


प्रकरण ७ वे. 
विधिध संकलन.. 


१ कांही जेन वीर. 

कांही लोकांची अशी कल्पना आहे की, जैन वनपण्याने मनुष्य 
हा राष्ट्राच्या कांहीच कामाचा राहात नाही. उलट तो राप्ट्रास भार 
मात्र बनतो, परंतु ही कल्पना निखालस चुकीची आहे. देशाच्या 
रक्षणासाठी खरा जैन आपल्या सर्वेस्वाचा त्याग करू शकतो. प्राचीन 
काढछी देशाच्या रक्षणाचा भार क्षत्रियावरच होता; ते प्रजेच्या रक्षणा 
साठी युद्ध करीत असत व अपराध्याना प्राणवण्डहि देत असत. सर्वे 
जैन तीर्थकराचा जन्म क्षत्रिय कुछात झालेला होता व जे कुमारा- 
वस्थेतच दीक्षित झाले त्या पांच तीर्थंकराशिवाय बाकी सर्व तीर्थकरानी 
आपल्य। वंशपरंपरागत चालत भलेल्या राजाचे संचालन व संवर्धन 
केले होते. त्यातील तीन तीर्थंकरांनी तर दिग्विजय करून चक्रवर्तीपद 
सुद्धा प्राप्त करन घेतले. बावीसावे तीर्थंकर श्री तेमिनाथभगवान 
हे श्रीकृष्णचे चुलत भाऊ होते. गृहपरित्याग करण्यापूर्वी आपल्या 
तारूप्यावस्थेत महाभारताच्या युद्धात ते पांडवाकड्न लढले सुद्धा होते- 
जैन पुराणे युद्धाच्या वर्णनाने भरलेली आहेत. प्राचीन काछातील वैश्य हे 
केवछ युद्धात भाग घेत होते. एवढेच नव्हे तर त्यापकी काही सेनापति- 
पदापर्यतहि चढलेले होते. शिशुनाथवंशी राजा,श्रेणिकाचे (बिविसार) 
समयी नगरशेट अर्हतदास याचे सुपुत्र जम्बुकुमार यांनी केलेल्या 
युद्धाचे वर्णन जसे शास्त्रामध्ये पाहावयास मिछते तसेच त्यांनी 
आपल्या तारुप्यावस्थेत जिनदीक्षा घेऊन ते अंतिम केवलीहि झाले 
हेहि पाहावयास मिलते, आज जरी जैनधर्माचे अनुयायी केवकछ वेश्य 


बेड जैनवर्म 
दिसत असले तरी ज्या वैश्य जातीत जैनधर्य आाढद्ून येतों व्यापैकी 
अनेक जाती सुरवातीस क्षत्रिय होत्या. राजसत्ता निधून गेंल्यामुल्के 
व धंदा वदलल्यामुछे ते आता वैद्य जातीय वनलेले भाहेत; म्हणून 
क्षत्रियाचा धर्म आज वेश्याचा धर्म बनला असे झाले आहे. यात्र 
पुस्तकाच्या 'इतिहास विभागांत' जैन धर्मानुयायी राजाची माहिती 
धांभिक दृप्टीने सांगितली आहे. आता येथे कांही दुसच्या जेनवीराचे 
वर्णन त्याच्या पराक्रमाच्या दुप्टीने करीत आहोत.- 
राजा चेटक 
भ० महावीराची माता ही राजा चेटकाची मुल्गी होती राजा 
चेटक आपल्या श्ञौर्यासाठी प्रसिद्ध होता. मगध सम्राट कुणिक 
(अजात्‌ बत्रु) याने चेटक म्हातारा असताना त्यावर आक्रमण 
केले होते; त्यावेढली चेटकानें घनघोर युद्ध करून अजातशत्रुस दती 
तृण धरावयास लावले. 
राजा उदयन 
सिधू-सौवीरचा राजा उदयन महावीर भगवंताचा अनुयायी 
होता. हा राजा जितका धर्मात्मा तितकाच पराक्रमीहि होता. एकेवेल्ी 
उज्जयनीचा राजा चंद्रप्रद्योत याने त्याच्यावर आक्रमण केले. त्यावेढी 
घनधोर युद्ध करूत राजा उदयनने चंद्रप्रद्योतास पकड़न आपले 
वबंदिवान केले. 9 
मौर्य सम्राट चंद्रगुप्त 
मौर्य सम्राट चंद्रगृप्ताचे नांव भारतीय इतिहासात सुवर्णक्षरानी 
लिहिलेले आहे. सिकंदराच्या मृत्यूनंतर भारतवर्पास प्रीकाच्या 
दास्यतेतुन मुक्त करून व त्याचा सेनापति सेक्यूकस याचा पराभव 
करून ज्या वीर सम्राटाने हिंदुकुश परवंतापर्यत आपल्या साम्राज्याचा 
' विस्तार केला तोच हा पहिला भारतीय जैन सम्राट चंद्रगृप्त होय. 
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कलिंग-चक्रवर्ती खारवेल 

राजा खारवेल्च्या शिलालेखावरून असे दिसून येते की, त्याने 
सात-कर्णीची कांहीहि तमा न' बाढगता पर्चिमेकडे आपली सेना 
पाठविली व मूषिकावरहि आक्रमण केले. या दोघांवरहिं विजय प्राप्त 
करून राष्ट्रिक व भोजक यांच्याकड़ून आपल्या पायांची पूजा करविली 
मंतर याने मगधावर आक्रमण केले. दक्षिणेकडील पांड्च राजाने हत्तीं 
घोड, माणिक, मोती इत्यादीचा नजराणा पाठ्यून खारवेलचे अधिपत्य 
स्व्रीकारले. खारवेलासारखा दुसरा पराक्रमी जन राजा पुढे झाला नाही' 

महाराजा कुमार-पाल 

चितोडच्या किल्ल्यावर मिठालेल्या शिलालेखात लिहिले आहे 
की, महाराजा कुमार-पाल यांनी आपल्या अतुल पराक्रमाने सर्वे 
छत्र्वे निर्दालन केले. पृथ्वीवरील सर्व राजांनी त्यांची आज्ञा शिरसा- 
जंद्य मानली शाकभरीच्या राजास त्याने शरण आणून आपल्या 
चरणी नम्नीभूत केले. त्याने स्वत: शास्त्रास्त्रत घेवून' सब्वालक्ष देश 
(मारवाड ) पर्यत॑ चढाई केली व सर्वे गढपतीना तमविले, सालपुरला 
अंकिस केले. हे महाराज कुमा-पाल गुजराथचे राजे होते' 

गंगनरेश मारसिंह 

हा जसा धर्मात्मा होता तसाच तो शूर वीरहि होता. यानी कृष्ण 
राज ( तिसरा ) यात्रा भयानक शत्र्‌ अल्लाह यारा गवे जिरला 
थे कृष्ण राजाच्या सेनेचे रक्षण केले, किरातांना पिटाछले. वज्जलांना 
हरविले. चनवासीच्या अधिकारी वर्गास पकड़्न' त्यावर आपले 
आधिपत्य कायम केले. दक्षिण मसथुरेचें राजे यांच्यापुडे नम्रः झाले* 
थांनी नवरलंब राजांना नप्ट केले. चालुक्य राजकुमार राजदित्य याचा 
पराभव केला. त्तापी, मान्यखेड, योगूर, वनवासी इत्यादि ठिकाणच्या 
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लढाया जिकल्या. यांना गंगचूडामणि, नोलबांतक, मांडलिक तिनेज, 
गंग-विद्याधर, गंग-वज्र, इत्यादी अनेक पदव्या होत्या. 
समरकेसरी चामुंडराय 
हा राजा राज मल्छाचा सेनापति होता याच्या पराक्रमावर राजा 
बेहद्द खुप असे. दज्जलदेवाचा याने प्राभव केला तेव्हा 'समरधुरंधर! 
अज्ी पदवां त्यास मिछाली. नोलंब युद्धामध्ये विजय मिह्ाल्यामुत्ठे प्रास 
वीर मारंण्ड' असेहि म्हणत असत. उच्छंगाचा किल्‍ला जिकल्यावर 
हे 'रणराज-सिंह' झालें. वाघपुरच्या किल्लबआात' त्रिभुज वीराछा 
मारल्यानंतर यारा विरी-कुलकाल दण्ड' ही पदवी मित्ठाली. गंग-- 
भट्ठास युद्धात मारल्यावर है ' समर-परशुराम ” वनले- तसेच यांचा 
प्रामाणिकपणा पाहुन यांना जनता “ सत्य-युधिप्ठर' म्हणत असे. 
सेनापति गंगराज 
चोलवंशीय राजाकड्न पराभूत झाल्यावर जेवटच्या गंगवंशीय 
राजाने होयसल वंणाचे राजे विष्णुवर्धन योच्या सेनापतीचे कार्ये 
केले. हे गंगराज सेनापति चामुंडराय यांच्या पेक्षाहि अधिक धर्मात्मा 
व वीर होते. जिनधर्म-रत्व, महासामंताधिपति, महाप्रचण्ड-दण्डनायक, 
इत्यादि यांच्या पदव्या होत्या. यांती चालुक्य सेनेंबर विजय मिकछविला. 
नारसिहास युद्धात मारले. चोलांचा पराजय केला. गगन भण्डछ 
महाराज विष्णुवधेन यांना आपल्या कह्मात आणले, 
कलचूरि राजा 
कलूचूरि वंश हा युरवातीस जैनधर्मास पोपक होता. पाचब्या 
सहाव्या गतकातील अनेक शिलालेखात लिहिले आहे की, करूचरि 
राजानी चढाई करून चोल व पांड्च राजाचा पराभव केला व आपके 
राज्य गमिविले (वसवबिले) 
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राजा अमोघ वर्ष 
हा जैन धर्माचा कट्टर अनुयायी होता, अंग, वंग, मगध, मालवा 
चित्रकूट व वेडगी येथील राजे अमोघ-वर्पाच्या सेवेत राहात होते. * 
असे याच्या प्रशस्तीत लिहिले आहे. वेडगीच्या अगोदरच्या चालक्य 
राजावरोबर याचे नेहमी युद्ध होत से. 
वच्छावत्‌ सरदार 
वच्छ राजाच्या नांवाने हा वंश वच्छावत्‌ म्हणबिला गेला. 
वच्छराज हा मोठा धर्मात्मा होता. जैनधर्माच्या प्रभावनेसाठी याने 
वरेचसे कार्य केले. याच्या वंशात मोठमोठे अनुभवी व शूर निर्माण 
झाले. त्यांनी आपली बुद्धि, कार्यकुशलता आणि राज्य कारभारात 
मुत्सद्वेगिरी व युद्ध कार्यात पराक्रम दाखविला. लेखणी व तरवार या 
दोन्हीवर त्याचा सारखाच अधिकार होता. त्यात वरसिह व नागराज 
अत्यंत प्रसिद्ध पराक्रप्ती व वीर होते. त्यापंकी वरसिह हा हाजीखान 
लोधीवरोबर लढाईत मारला गेला. परंतु नागराजसिंहानी लूनखानाच्या 
वेछी पडलेल्या वेढयात वराच पराक्रम दाखविला. 
धनराज 
इ.स १७८७ भध्ये अजमेरचे महाराजे विजयसिंह यानी मराठ्या- 
पासून अजमेर जेव्हा पुनः जिंकले, तेव्हा ओसवाल जैन धनराज 
सिधी यास अजमेरचे राज्यपाल (गव्हनंर) वनविले! चार वर्षानी 
मराठयानी पुनः मारवाडवर आक्रमण केले, चारहि वबाजूनी त्यांनी 
अजमेरलाहि वेढा घातला, धनजयाने आपल्या छोटयाशा सैन्यासहित 
जत्रूस पराक्रमाने तोंड दिले. परंतु मराठ्याची शक्ति पाहुन विजय सिहाने 
धनराजास आज्ञा दिली की, 'मराठ्याना अजमेर देऊन तुम्ही जोधपूरला 
यावे.' धनराज स्वामीच्या आज्ञेचे उल्लंघन करू इच्छीत नव्हता पण 
त्यावरोबरच अपमानित होऊन शत्रृच्या हाती देश सोपविणेहि त्यास 
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इष्ट वाटले नाही. तेव्हा त्यानें हिस्याची कणी खाऊन ,प्राणत्याग केंदा 
व मरताना म्हणाला 'महाराजांना म्हणावे की, मी त्यांच्या आनेचे 
पालन केले आहे; पण मी जीवंत आहे तोपयंत मराठे _अजमेरात प्रवेश 
करू शकत नाही. न 
जनरल इंद्रराज 
जैन ओसवालात इंद्रराज हे महान्‌ 'जनरल' (सेनापती) झालि, 
यांनी विकानेरच्या राज'स हरविले व जयपूरच्या सोजाचा मानभंग 
केला, यांचा सन १८१५ मध्ये जोधपूरात स्वर्गव,स जाला. 
वस्तुपाल तेजपाल 
जैन मंत्री व सेनापतिमध्ये या दोचांचेहि नांव उल्लेखनीय आहे 
हे दोन्ही भाऊ राजनिपुण, तरवार-बहाइर, शिल्पकछा प्रेमी व जैन- 
धर्माचे अन्यन्य भक्त होते. है पोरवाड जन असून गुजराथचे व्घेलवंशी 
राजा वीरधवल यांचे मंत्री होते, 
देवगिरीचे यादव वंशीराजे सिंहन यांती जेंब्हा गुजराथबर 
आक्रमण केलें तेव्हा या वीरांनी त्यांच्याशी युद्ध खेकून त्यावर विजय 
मिलछविला वत्याचप्रमाणे संग्रामसिंहानें खंबायतवर हल्ला केला होता, 
तेब्हा वस्तुपाल तेंथीकू राज्यपाल (गव्हनंर) होता, उभयपक्षात तुंबछ 
युद्ध होऊन त्यात संग्रामसिहास रणागणातून पढावे लागले 
सेनापति आशभू 
आभू श्रीमाछी जैन राजपूत होता, हा धर्माचरणात कट्टर होता, 
गृजराथचा शेवट्चा सोलंकी राजा भीमदेव याचा हा सेनाध्यक्ष होता या 
पदावर त्याची नुकतीच नेमणूक झाली होती व राजा भीमदेव अनूपर्थित 
होता, अशवेछी मुसलमानानी राजधानीवर आक्रमण केले. राणीस' 
चिता झाली. परंतु आभच्या उत्साहजनक शद्वानी राणीस घीर येऊन 
तिने युद्धाची घोषणा केली व युद्धाचा सर्वे भार आभूवर सीपविला. 
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आभू आपत्या देनंदिन धर्म क्रिया व आचार पालनात पुर्ण नेष्ठिक होता.यद्ध 
मदानात संध्याकाद होताच तलवार म्यान' करून हत्तीवरील अंबारीतच 
आत्मध्यान. (सामायिक) करू लछागला. है पाहुन'हां जेन काय लढणार? 
'असे ,लोक म्हण लागले, पण आपले नित्य-क्ृत्य आटोपताच सेनापतीनी 
आपंली तलवार गाजविली व मुसलूमानाच्या सेनापतीला . आपली 
शास्त्रास्त्रें खाली ठेवन तहाची प्रार्थना करण्यास भाग पाडले 
ह ह : जयपुरचे जन दिवाण हे 
जयपुर- राज्याचे' दिवाणपद बरीच वर्षपर्यत जनानी भूषबिले 
होते . व राज्यात शिंस्त लावून ते सुखी व समुद्ध करण्यास: त्यानी 
चराचसा हातभार .लावला व राज्यरक्षणासाठीहि त्यांनी वरेच श्रम 
चंतले, त्यापंकी एक दोन, उदाहरणे खाली देत आहोत 
* « जेव्हा औरंगजेबाचा मुख्या वहादूरशहा दिल्लीचा वादशहा 
झांला तेंब्हा त्याने आमेर जिकले व सवाई जय॑सिहास. राज्य .सोडावे :. 
गले. अशावेली .. दिवाणः रामचंद्र यांनी सैन्य संबटित' करून 
आमेरवर चढाई-केली व तेथे जयसिंहाचा अधिकार जमबिला 
:  त्यांचप्रमाणे दिवाण रामचंद्रजी छाबडा है ' जयपुर नरेशाचे 
अत्यंत प्रिय. विशंवासपांत्र दिंवाण होते. संवत्‌ १८६२ मध्ये जयपुर 
व जोधपुर या: रांज्यात उदयपुरच्या, राजकुमारीवरून जेवब्हा भांडण 
सुरू झाले तेच्हा जोधपुरचे बक्षी सिंधी -इंद्रराज व दिवाण रामचंद्र 
यांनी मिक्वन' हे भांडण संपविलें: पण पुनः कांही कालांतराने छढाईची 
पाठी आलीच त्यावेढढी दिवाण रामचंद्राने आपल्या बुद्धि व शास्त्र _ 
कौशल्याने हे युद्ध संपविले. हे दिवाण अत्यंत धर्मात्मा असून यांनी 
१८६१ मध्य फांर मोठी जिनवबिब प्रतिष्ठा करविली होती 
ही जन वीराच्या थोर पराक्रमाची संक्षिप्त. गौरंव-गाथा भाहे 
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त्यावसन असे दिसून येते की. योग्य प्रसंगी जदर सेव्हा जेदधर्मा- 
नुयायी मरण्यास व देझ्ाच्या घबूनाहि मारण्यास तत्पर असत. कारण 
जें कम्मे सूरा ते धम्में सूरा' म्हणजे'जें कमंवीर असतात तैत्र धमवार 
असतात. असे झास्त्र चचन आहे 
२ जैनपर्व, 
दक्ल्क्षण किवा पदवूर्पण पर्व 
जनाचा सर्वात पविन्न पर्व दलक्षण पर्त्र आहे दिगंवर संप्रदायात 
हा पर्व दरवर्षी भाद्रपद शुद्ध पंचमीपासून चतुर्देशीपर्यत तसेच इवेताविर 
संप्रदायात श्रावण वच्च द्वादक्षीपासून भाद्रपद झुद्ध -चतुर्थीपर्यन्त मानलछा 
जातों. या दिवसात जनमंदिरात सर्वत्र आल्हादपूर्ण मंगबलमय वातावरण 
असते. दररोज सकाव्ठपासुनच सर्व स्त्री पुरूष स्नान करझून मंदिरात 
जातात व आनंदाने भगवंताचे पूजन करतात. पूजन संपल्यावर दररोज 
श्री तत्त्वार्थसुत्राच्या दहा अध्यायापंकी एका एका अध्यायावर प्रवचन 
व क्षमा, मार्देव, आजंव, गौच, सत्य, संयम, तप, त्याग, आकिचन्य 
ब्रह्मचर्य या दहा धर्मापेकी एका एका धर्माचे स्वरूप-विवेचन केले 
जाते. या दहा धर्मामृछेच या पर्वास द्शलक्षण-पर्व भरस्स म्हणतात. 
कारण वरीलछ दहा धर्मात्री या पर्वात मुख्यतः आराधना केली जाते. 
प्रवचन, व्याख्यान वगगरेसाठी अन्य ठिकाणाहुन विद्वान पंडितास 
बोलाविले जाते व त्यांच्या ज्ञानाचा व उपदेशाचा वहुतेक सर्व स्त्री 
पुरुष फायदा घेतात त्याय धर्माच्या दिवशी परोपकारी संस्थाना दान 
दिले जाते. भाद्रपद वद्य प्रतिपदेच्या दिवशी पर्वाची समाप्ति झञाल्यावर 
सववे लोक एकत्र जमून एकमेकास परस्पर आलिगन देतात व गतवर्षा- 
तील आपल्या हातुन झालेल्या अपराधावहूल क्षमा मागतात जे लोक 
दुसन्या गांवी असतात त्याना क्षमापत्रे पाठवून क्षमा याचना केली 
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जाते या दिवसात वहधा सर्व स्त्री पुरुष अपत्या गवतीनुसार ब्रत उप- 
वास बगरे ग्रहण करतात. कोणी कोणी दहाहि दिवस उपवास करतात 
वहुतेक जण दह्ाहि दिवस फक्‍त एकवेछच जेवण करतात, य।च दिव- 
सात भाद्रपद शुद्ध दशमीस सुगंध दशमी पर्व असतो. या दिवशी सर्वजण 
एकत्र जमून मंदिरात दर्ांग धूप वगेरे टाकतात व जिकडे तिकडे सुगंध 
दरवकललेला असतो. इंदूर सारख्या महत्वाच्या ठिकाणी तर हा उत्सव 
प्रेक्षणाय असतो. भाद्रपद बुद्ध चतुर्देशीस अनंतचतुर्देशी म्हणतात. 
जन था दिवसाचे फार मोठे महत्व समजतात. जैनशास्त्राप्रमाणे या 
दिवगज्ी व्रत केल्याम॒क्के बराच लाभ होतो दुसरे हा द्शलक्षणिक पर्वाच 
जगेग्टचा दिवस असतो. म्हणन या दिवशी साधारणतः सर्व रत्री पुरुष 
क्षत करूत सर्व दिवस मंदिरशातच व्यतीत करतात. अनेक 
ठिकाणी या दिवशी रथ-यात्रा व त्या निमित्ताने मिरवणूक काढीत 
असतात व मोठा उत्सव होतो. काही लोक इंद्ररहूप ध।रण करून पाणी 
आणतात व त्या पाण्याने भगवताचा अभिषेक करतात. नंतर पूजा 
होते व पूजनानंतर अनंतचतुर्दशी ब्रतकथा वाचली जाते. जे ब्रती 
निर्जेड उपवास करीत नाहीत ते कथाश्रवण करून नंतरच जलग्रहण 
करतात्त. 
श्वेतांवर संप्रदायात या पर्वास * पर्यूपण “ म्हणतात. साधू करिता 
दहा प्रकारचा कल्प म्हणजे आचार सांगितला आहे. त्यामध्ये एक 
पर्यूषण हा एक आचार आहे परि म्हणजे पूर्ण रूपाने, उपणा म्हणजे 
राहणे; सारांश, एकाच गावी स्थिर रीतीने राहणे यास पर्यूपण म्हणतात 
त्याचे कालमान तीन प्रकारचे आहे. जघन्यकाल ७० दिवस, उत्कृप्ट- 
काल ६ माहिने.मध्यम चार महिने. कमीत कमी ७० दिवसाच्या स्थिर- 


वासाची सुरवात भाद्रपद शुद्ध पंचमीस होते. प्रथम ही परंपरा रूढ 
होती. परंतु असे म्हणतात की, कालिकाचार्य यांनी चतुर्थी पासूनची 
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परंपरा सुझ केली. था दिवसास “ संबछरी | किवा सांवत्सरिक प्र 
म्हणतात. सांवत्सरिक पर्व म्हणजे त्यागी साधुंचा वर्षाषास निश्चित 
करण्याचा दिवस. सांवत्सरिक पर्वास मध्य कल्पुन त्यावरोबर त्या पवरचि 
सात दिवस धरून श्रावण वद्य द्वादशी पासून भाद्रपद शुद्ध चतुर्थीपर्यत 
आठ दिवसास इवेतांवर संप्रदायात 'पर्यूपन! पर्च मानतात. दियंवर 
संप्रदायांत आठ ऐवजी १० दिवस मानले जातात. ब्वेतांवरांचा पर्यूपण 
पूर्ण झाल्यावर दुसच्या दिवसापासून दिग्ंबरांचा दशलक्षणिक पर्व सुरु 
होतो. संवत्सरिक पर्वात गत वर्षात जे कांही आपआपसात्तर वर 
विरोध असतील त्यावहुरलू 'मिच्छामि दुक्‍्कड्ड माझे दुष्कृत्य मिथ्या 
होवो.” असे म्हणुन क्षमा याचना केली जाते. या पर्वाच, सन्‍्मान 
मोंगल वादशहा सुद्धा करीत असत. सम्राट अकवराने हीरविजय- 
सूरीच्या उपदेश्ाने प्रभावित होऊन पर्यूषण पर्वामध्ये हिसा वंद करावी, 
असे आपह्या राज्यात सर्वत्र फर्मान काढले होते. 
अप्टान्हिक पर्व 

दिगंवर संप्रदायांतील दुसरा महत्वपूर्ण पर्व “ अप्टान्हिक पर्व 
आहे. हा पर्व कातिक, फाल्गृुत व आपाढ महिन्याच्या शेवटी आठ 
दिवस मानला जातो. जैन मान्यतेप्रमाणें आठवा नंदीश्वर द्वीप आहे. 
या द्वीपात बावन्न जिनमंदिरे आहेत त्यांची पूजा करण्यासाठी स्वगहिन 
देव लोक वर सांगितलेल्या दिवसात जातात. मनृष्य तेथें जाऊ शकत 
नसल्यामुके ते या दिवसात येथेच राहुन मनोभवाने त्यांची पूजा 
करून पर्व साजरा करतात. 'सिद्धचक्रपूजाविधान' नामक एक सांगोपांग 
पूजाविधान या दिवसात ठिकठिकाणी होत असतें त्याचे दृष्य भोठे 
मनोहारी असते श्वेतांबर संप्रदायातहि पर्यूपण पर्वाशिवाय या पूजा- 
विधानासहि महत्वाचे स्थान आहे परंतु त्यांच्यात ही पूजा वर्षातृन 


विविध संकलन ३४७ 


दोन वेक चैत्र 4 आद्विन महिन्यात करण्याचा परिपाठ आहे आणि 
ही पूजा सप्तमीपासून पौणिमेपर्यत ९ दिवस चालू असते. 
महावीर जयन्ती 
चेत्र शुद्ध अयोदशी ही भ० महावीरांची जन्मतिथी आहे. या 
दिवशी भारत वर्षात सर्व जैन आपआपके देनंदिन व्यवहार बंद ठेवून 
आपआपल्या गावी अत्यंत प्रभावक पद्धतीने ही जयन्ती साजरी 
करतात. प्रात:काली प्रभातफेरी निधते रात्री सावेजनिक सभेचे आयो- 
जन केले जातें सर्व भारतवर्षात बहुतेक राज्य सरकारांनी आप- 
आपल्या राज्यात महावीर जयंतीची सुद्री जाहीर केलेली आहे व 
मध्यवर्ती सरकारकडेहि ही मागणी आहे, 
वीर-शासन-जयन्ती. 


जनांचे अतिम तीर्थंकर म० महावीर यांना पूर्ण ज्ञान (केवलज्ञान ) 
प्राप्त झाल्यानंत्तर त्यांचा पहिला धर्मोपदेश मगधांतील राजगृही नगरात 
विपूलाचऊ पर्वतावर सकामी झाला. त्याची स्मृति म्हणूनन दरवर्पी 
आपषाढ वद्य प्रतिपदेश वीर शासन जयंती मानली जाते गत वि सं 
२००१ मध्ये प्रथमत; हा उत्सव राजगृहीमध्ये व नंतर कलकत्त्यामध्ये 
अडीच हजारावा वीर शासन जयन्ती महोत्सव अत्यंत्त उत्स।हाने मोठबचा 
प्रमाणावर साजरा करण्या आला 
श्रुतपंचमी. 
दिगंवर संप्रदायाच्या मान्येंतेप्रमाणे हव्ठुह्टू जेब्हा अंग ज्ञानाचा 
लोप होऊ लागला त्यावेत्ती अंग ब पूर्वाचि एकदेश ज्ञाते आचाये'धरसेन' 
झाले, ते सौराप्ट्र देशांत गिरनार पर्वताच्या चंद्रगुफेत ध्यान करीत होते 
त्यावेद्दी आपल्यानंतर श्रुतज्ञानाचा लोप होणार' या अथ्ा चिंतेने ग्रस्त 
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होते. तेब्हा महिमा नगरीत दोणात्या नुनि संमेलनास पत्र लिहित्यावर 
तेथून दोन मुनी त्यांच्या जवछ आले. आचार्यावी त्याचा वुद्धीची 
परीक्षा कछून त्याना सिद्धांत विपय शिकविला व निरोप दिला. 
त्या दोन मुनीचे नाव पुष्पदंत व भूतवछी होते त्यांनी तेथून आल्यावर 
€ पट्खेडागम _ नामक सिद्धांत-ग्रंथाचरी रचना केली ती रचना 
झाल्यावर भूतवली आचार्यानी त्या ग्रंथास शास्त्रनिवद्ध करून' जेण्ठ शुद्ध 
पंचमीच्या" दिवशी चतुविध संघासहित त्या श्ास्त्राची पूजा केली 
त्यामुछे श्रुतपंचमी ही तिथी दि० जैनात प्रसिद्धीस आछी. या दिवजशी 
जैन लोक ज्ञास्त्राची पूजा करतात. इ्वेतांवरात कार्तिक शुद्ध पंत्रमीस 
ज्ञान पंचमी मानतात व त्या दिवशी ते धर्म ग्रंथाची पूजा बगेरे 
करतात.- 
वरील पर्वाशिवाय प्र॑त्येक तीथेकराचे गर्म,जन्म, दीक्षा, केवलज्ञान 

व निर्वाण कल्याणिक दिवस सांगितलेले आहेत. त्या दिवशीहि जागो- 
जागी उत्सव मानले जातातत- जसे- पुष्कछ॒शा ठिकाणी प्रथम तीर्थकर 
झ० वृपभदेव यांची ज्ञान-जयंती किवा निर्वाण-तिथी साजरी केली. 

जाते. 

३ दीपावली. 
वर सांगितलेलें सणपर्व हे फक्‍त जैनधर्मानुयायीच साजरे 
करतात. परंतु या शिवाय असेहि कांही पर्व जेनात रूढ आहेत की, जे 
जैनाप्रमाणे इतर हिंदू लोकहि मानतात- अशा पर्वामध्यें सर्वात अधिक 





2 ज्येप्ठसितपक्षपर्चम्याँ चातुर्वण्येसंघसमवेतः । 
तत्युस्तकोपकरणव्यंघात्‌ू कियापूर्वक॑ पूजाम्‌ ॥ १४३ | 
श्रुतपण्चप्तीति तेन प्रस्ताति तिथिरयं परामाप | 
अ््यापि येन तस्याँ क्षृतपुजों कुर्वते जता [१४ ][”इच्दनन्दि-श्रुतावतार 
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उल्लेखनीय असा दीपावली किवा दिवाद्ठीचा सण आहे. हा सग आश्विन 
वच्च ३० (अमावस्या) दिवशी केला जातो. साफ-स्वच्छ केलेली व 
श्ुंगारलेली घरे या दिवशी संध्याकाछी जिकडे तिकडे दिव्यांच्या रऊख-- 
लखाटाने व दीपमाढ्ांनी विषेशच आकंषण होतात. घरोघरी लूक्ष्मी-- 
पूजन होते. कित्येक शतकापासून हा सग चालत आला आहे परंतु हा 
सण केव्हा सुरू झाला कोणी सुरू केला याची माहिती पुंप्कक्कास नाही. 
कांहीजण यांचा संबंध श्री. रामचंद्राच्या आयोध्यामधील पुनरागमनाणी 
लावतात. तर कांही सम्राट अशोकाच्या दिग्विजयाचे सूचक मानतात. 
परंतु रामायणात असा कोणताच उल्लेख नाही. इतकेच नाही तर 
कोणत्याहि हिंदू-पुराणात या वावतीत कांही खास उल्लेख मितत नाहीत * 
वौद्ध धर्मात तर हा सण मानलेलाहि नाही. राहता राहिला जैन- 
धर्म या धर्मासेंबंधीचे शक संवत ७०५, वि. सं. ८४० मध्ये लिहिलेले 
एक हरिवंश पुराण आहे. त्यात भ० महावीरांच्या निर्वाणाचे वर्णन 
करताना लिहिले” आहे की, महावीर भगवान्‌ भव्य जीवांत्ता उपदेश 





९ श्रो वासुदेव शरण अग्रवाल यांनी मूठ लेखकास असे सांगितले की, 
वात्सायन कामसूत्रात दीपावछीलछा “ यक्ष रात्री महोत्सव मानला भाहे- तसेच 
बौद्धाच्या 'पुप्फरत जातक' यात कातितिक महिन्याच्या रात्री होणान्या उत्सवाचे 
वर्णन आले आहे. तसेच कारतिक पौणिमेस होत असलेल्या उत्सवाचे महत्व 'धम्मपद 
अठु कथा' यात आढकते- या उल्लेखावरून ऐवडेच दिसून येते की, कार्तिक 
महिन्यात रात्रीच्या वेढी कोणता तरी उत्सव होत होता. परंतु हा कां॑ मानला 
जात होता व त्याचे काय स्वरुप होते याचा मात्र उलगडा होत नाही.(मूछ लेखक ) 

२ “४ जिनेंद्रवीरोडषपि विवोध्य सततं समंततो भव्यसमूहसंततति । 

प्रपद्य पावानगरी गरीयसी मनोहरोद्यानवने तदीयके ॥ १५॥ 
चतुयेकाले5र्धचतुर्थमासक विही नताविश्वचतुरद जे पके । 
सकातिके स्वातिषपु कृप्णभूतसुप्रभातसन्ध्यासमये स्वभावतः ॥ १६ |] 


३५० जैनधर्म 


देत देत पावापुरीत आले. तेथील एका सुंदर बागेत चतुर्थ काछ संपण्यास 
३ वर्ष साडेआठ महिने वाकी राहिले असता आश्विन अमावास्येला 
प्रभाती योगांचा विरोध करून व कर्माचा नाश करून त्यांनी मुक्ति प्राप्त 
केली. चारहि प्रकारच्या देवांनी येऊन यांची पूजा केलो. दीपक लावले 
त्यावेढ्दी त्या दिव्याच्या ग्रकाशाने पावापुरीचे सगढें नभोमंडछ प्रकाश 
मय झालेले होते. त्यावेलेपासूनच भक्त लोक जिनेश्वरांची पूजा 
करण्यासाठी सर्व भारत वर्षात दर वर्षी त्यांच्या निर्वाण दिवसाच्या 
निर्ित्ताने दीपावलीचा सण साजरा करतात. 

जैनधर्मीयांची आजची स्णिती पाहिली असता वरील गोष्टीवर 
कोणाचा विश्वासहि बसणार नाही की, महावींर निर्वाणास अनुल्क्षून 
दीपावली मानली जाते. परंतु त्यावेछच्या प्रसिद्ध प्रसिद्ध राजधराण्या- 
वबरोबर भ० महावीरांचा जो कुछक्रमागत संबंध चालत आलेला होता 
व त्याच्यावर जो प्रभाव होता ते पाहुन त्यात कांही असंभवनीय आहे 
असे म्हणता येत नाही. 'मज्ञिमनिकाय'च्या सामग्रामसूत्तास अनु- 
सरून जेंव्हा चुन्द महात्मा बुद्धाचा प्रिय शिप्य आनंद यांना 
भ० महावीरांच्या निवाणाचा समाचार सांगतौ त्यावेद्दी अयुप्मान्‌ 
आनंद म्हणतो 'आऊसचुंद? भगवान बुद्धांच्या दर्शनासाठी ही घटना 
भेंटस्वरूप भाहें.यावरून स्पष्ट होते की, आपल्यावेकी भ० महावीरांचा 
प्रभाव नि:ःसंशय मोठा होता. 

अधातिकर्माणि ग्रिरुद्धयोंगको विधूय घातीं घनवद्धिधनं।........... 

विवन्ध वस्थानमवाप शंकरो निरन्तरायोरुसुखानू वन्धम्‌ ॥१७॥ 

ज्वल्त्प्रदीपा लिकया प्रवृद्धया सुरासुरै: दीपितया प्रदीप्तया । 

तदा सम पावानगर्स समंतत: प्रदीपिताकाश्मतलछा प्रकाशते ॥?९॥| 

ततस्तु लोक: प्रतिवर्ष मादरात्‌ प्रसिद्धदीपालिकयात्र भारते। 

समुचतः पूजयितु जिनेश्वरं जिनेन्द्रनिर्वाण विभूतिभक्तिभाक्‌ ॥२०॥॥/ 
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४६ 


याशिवाय दीपावलीच्या पूजनाची जी पद्धति रुढ़ आहे त्या- 
वरूनहि या प्रइनावर चांगला प्रकाश पडतो दीपावलीच्या दिवशी 
लक्ष्मीपूजन का होते यात्रे दुसरे संतोषकारक उत्तर मिकछत नाही 
ज्यावेढी भ० महावीरांचा निर्वाण झाला; त्याचवेढी त्यांचे मुख्य शिष्य 
गौतम गणधर यांनाहि पूर्ण ज्ञानाची (केवलज्ञानाची) प्राप्ति झाली 
हे गौतम पूर्वाश्रमामध्ये ब्राह्मण होते, मृक्‍ती व ज्ञान या जनधर्मात 
श्रेष्ठ लक्ष्मी मानली आहे व 'मुक्तिलक्ष्मी! किवा ज्ञानलक्ष्मी' अज्जा 
वेत्रक दब्दाद्वारे गास्त्रात त्याचा उल्लेख आढकछतो; म्हणून आध्यात्मिक 
लक्ष्मीच्या पूजनाची प्रथा हढ्कूहल्लूं से लोकात बाह्य लक्ष्वीच्या 
पूजनाचे स्वरूप धारण करू छागली, असल्यास त्यात विशेष आइचर्य 
नाही हे बाह्मदृष्टिप्रधान सवंसाधारण मानव समाजामध्ये प्राय: पाहा- 
वयास मिछते लक्ष्मीपूजनाच्या वेछेस मातीची पणती व अनेक 
प्रकारची खेछ॒णीहि ठेवलही जातात आमचे वाडवडील असे 
म्हणत असत की, ह्या पणत्य' भ०ामहावीर व त्याचे शिष्य गौतम गणधर 
यांच्या उपदेश सभेच्या (समोवशरणाच्या) स्मृतिप्रीत्यर्थ आहेत व 
तो उपदेश एऐकण्यास मनुष्य, पशु पक्षी सवेच जमत असत त्याच्या 
त्या आठ्वणीसाठी ही चित्रे खेछणी न्‍्यावेढी ठेवली जातात याप्रमाणे 


दीपावलीच्या प्रकाशात आम्ही दरवर्षी भगवंताच्या निवाण लक्ष्मीचे 
पूजन करीत असतो व ज्याप्रकारे त्याचे समवशरण होते तशा प्रकारचा 
सर्वे थाठ उभा करतो 

दीपावलीच्या दिवशी प्रात:काली सर्व जेन मंदिरात महावीर 
निवाणाच्या पुण्यस्मुतीनिमित्त मोठा उत्सव कहून त्यांना न॑वेद्य 
(लाडू) चढवृन त्यांची पूजा केली जाते अश्ञा प्रकारच्या पूजेचा विधी 
फक्‍त या दिवशीच केला जातो, तसेच घरोघरी या दिवशी जे पक्‍षतवान्न 
तयार होते त्याचाहि उद्देश यावरून स्पप्ट लक्षात येतो 


जैनपधर्म 


हा 

धर 
माफ 
ले 


सलनो किवा रक्षावंधन. 


दुसरा उल्लेखनीय जन लोक मानत असलेला सार्वजतिक सभझ 
म्हणजे रक्षावन्‍्धन पर्व किवा सलूनी पर्व होय. साधारणतः: या सणा- 
वारास ब्राह्मण छोक इततराच्या हातात राख्या वांध्रतात. याल्ाच रक्षा- 
बन्धन म्हणतात. या राख्या वांधून ब्राह्मण दक्षिणा घंत्तात राखी 
वांधतांना ते एक" इलोक म्हणतात “ज्या रःखीनें दानवाचा इद्र राजा 
महावली वली राजा बांधला गेंला त्या राखीनेच मीहि तुम्हास बाधितों 
तुम्ही माझी रक्षा करावी कसल्याहि संकटाना भिऊन परावुत होऊनयें ' 
त्या वरोबरच उत्तर भारतात आणखीहि एक प्रथा रूढ आहे. या 
दिवशी सर्व हिंदृच्या दारावर दोन्‍्ही वाजूस मनुष्याची चित्रे काढलो 
जातात. त्यास “ सौन ” म्हणतात. प्रथम त्यांना जेंऊ घालून त्यांना 
राखी वांधतात व मगच घरचे लोक भोजन करतात. मृत लेखकाने 
अनेक विद्वान व पौराणिकांना ह्या सगावावत माहिती विचारली कई 
हा सण केव्हा व कश्यारीतीने सुरू झाला. परंतु कोणा कड़नहि या 
गोष्टीची सुसंगत माहिती मितल्ध शकली नाही. बढ्ढी राजाची कथा 
वामनावताराच्या संवंधात येते परंतु तेवडावरून या पर्वावावत विद्येप 
ज्ञात होत नाही- जन पुराणात मात्र एक कथा या बावतीत सापडते. 
ती संक्षेपत: खालीलप्रमाणे आहे- 


कोण्या एकेवेछी उज्जयनी नगरात श्रीधर्म नांवाचा राजा राज्य 
करीत होता. त्याचे चार मंत्री होते.- वली, बृहस्पती,नम्‌ची व प्रल्ह्यद 
एकेवेछी जन मुनि अंकपनाचार्य सातझे मनीच्या संघावरोवर उज्जयनीस 








१ ' येत वद्धी बी राजा दानवेन्द्री महावली | 
तेव त्वामपि वध्नामि रक्ष मा चछ मा चल | 
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आले मंत्र्यांनी नको म्हटले असताहि राजा मुनीच्या दशनास गेला. 
त्यावेछ्दी सर्वे मुनी ध्यानस्थ बसलेले' होते. परत येत असताना मार्गात 
एका मुनीवरोबर मंत्र्यांचा शास्त्रार्थ झाला मंत्री त्यांत हरले व रागाने 
तलवार घेऊन मुनीना मारण्यास ते निधाले. मार्गात गुरूच्या 
आज्ञेवरून तेच मुनी झास्त्रार्थ जेथे झाला त्या ठिकाणी ध्यानस्थ 
वसलेले आढछले. आपल्य'शी वाद करणारे मनी हेच आहेत है पाहुन' 
त्यांच्यावर वार करण्यासाठी मंत्यांनी तलव।र उपसातच त्यांचे हात 
वरच्यावर राहीले. सकाढी राजाला जे5हा गोष्ट समजली तेव्हा त्यांनी 
मंत््याना आपल्या राज्यातुन हाकून दिले. ते चारहि मंत्री तेथन पुढ़े 
» हस्तिनापूरचा राजा पद्म याकडे गेले. तेथे बलीने मोठया कौणल्याने पद्म 
राजाच्या शत्रतत पकड्न त्यांच्या स्वाधीन केले. तेब्हा पद्म राजाने 
प्रसन्न होऊन' तो मार्गेल ते वरदान देण्याचे कबूल केले. तेंब्हा योग्यवेद्धी 
हे वरदान मागू असे बलीने सांगितले. 

कालांतरामे अकंपनाचार्याचरा संघ विहार करीत करीत हस्तिनापुर 
येथे आला. तेथेच त्यांनी चतुर्मास करण्याचा निर्णय घेतला. जेब्हा 
चली वग्गरेना ही गोप्ट समजली तेब्हा प्रथमत: ते फारच घावरले. परंतु 
पुढे ऑपल्या अपमानाचा बदला घेण्याची युक्‍ती त्यांना सुचली. राजा 
पञ्मास पूर्वीच्या वरदानाचे स्मरण देऊन' त्याच्यापासून त्याचे राज्य 
सात दिवसासाठी आपल्याकडे मायून घेतले. ते मिक्ाल्यावर बलीने 
मुनीसंघाच्या चारहि वाजूस मोठबा भिंती उभारून त्यांत पुरुपमेव 
यज्ञ करण्याची स्व पूर्वयोजना केली. 

इकडे मुनीवर हा उपसर्ग सुरू झाला. हे मिथिला नगरीतीछ 
एका निमित्तज्ञानी (शकुनन) भुनीस समजून आले. त्यावेछी त्याच्या 
भुखातून 'अरेरे अरेरे!” असे खेंदप्रदशक उद्गार निघाले जबछच 
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असलेल्या एका क्षुल्लकाने याचे कारण विचारछे. तेब्हा त्यॉती सर्वे 
हकीकत सांगून बिप्णुकुमा।र मुनीना विक्रीया ऋद्धि प्राप्त ज्ञाली आहेख 
मुनीवरील है संकट ते दूर करू जकतात असे त्यांनी क्षुल्लकां-ध सांगितके 
क्षुल्कक तावडतोब विप्णुकुमार मुनीजवक् ग्रेंले व त्यांना स्व॑ हकीकत 
सांगितली. विप्णुकुमारमुनि हस्तीनापूरच्या परद्मराजाबे बंधुच्र होते 
ह्यांनी पद्म राजाजवकछ जाऊन त्यास विचारले 'पद्मराज हे तू काब 
आरंभिले आहेस! कुरंबर्णांत असा अनर्थ करीहि झालेला नाही. जर 
राजाच तपस्वी लोकावर असा अनर्थ करू छागला तर तो दूर कोण 
करणार? पाणीच जर आग वाढवू लागले तर मग ती आग विज्ञबि- 
णारा तरी कोण”? तेब्हया पद्म राजानें बीस राज्यदान केल्याचा सर्व 
बत्तांत निविदन केछा व या वावत कांही करू शकणप्यास आपण असमश्रे 
असण्याचेहि त्यांनी सांगितले, तेब्हा विप्णुकुमार मुनीनी वामनरूप 
धारण करून वलीच्या यज्ञात प्रवेश केला व न्यांना प्रार्थना करून तीन 
पावले जमीन मागितली बलीने जेंब्हा दानाचा संकल्प केला तेब्ह 
विप्णुकुमार मुनीनी विक्रिया ऋद्धीच्या प्रभावाने आपले शरीर मोठे 
केले त्यांनी आपला एक पाय मेरु पर्वतावर दुसरा मानुप्योत्तर पर्वंत्तावर 
व तिम्त॒रां पाय ठेवष्यास जाग नसल्यामुलठ्े तो आकानातच लोवकह्छ 
लागला तेब्हा जिकडें तिकडे हा: हा: कार माजू छागला देव देवता 
धावू लागले व ते मुनिजवक् प्रार्थना कह छागले की, महाराज आपण 
आपलछी विक्रीया कमी करा, आपल्या तपाच्या प्रभावाने तीनहि लोक 
डगमगू लछागले आहे तेब्हा वछी राजास हाकलून' देकन त्यांनी आपली : 
विक्रिया ऋद्वीचा संकोच केला याप्रमाणे मुनीचा उपसर्ग दूर झाला, 
वलीच्या अत्याचाराने सर्वत्र हा: हा: कार माजलेला होता व 
लोकांनी अश्ञी प्रतिज्ञा केली होती की, जेंब्हा मनीवरील संकट दर 
होईल तेब्हा त्यांना आहा देऊनच भोजन करु संकट दूर झाल्यावर 
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सर्व. लोकांना दूध शेवयाचे हलके भोजन तयार केले. कारण मुनीना 
कित्येक दिवसाचा ज्पवास होता. मुनि केवछ ७०० शेच होते व तेवढ्याच 
-घरी ते जाव शकत होते. तेंब्हा बाकीचह्या. घरात त्याची प्रतिक्ृति 
'वनवन त्यांना आहार देऊनः आपलोी प्रतिज्ञा पुरी केली व सर्वानी 
परस्पर एकंमेकाचे रक्षण करण्यांचे बन्धन बॉधले.त्याची स्मृती म्हणूनच 

 रक्षावंधंनाचा हा सण आजपर्यत चालंत - आलेला आहे: भितीवर .जी 

: चित्राची रचना केली जाते त्यास 'सौन' म्हणतात. हा सौन शद् श्रमण' 
' शद्वा]चाचा अप भ्रृंश आहें. प्राचीन काछी जन सांधूना श्रमण म्हणत असत 

याप्रेमाणे सलना किवा. रक्षा वंधनाचा सण जनसणाच्याः रूपाने - जना- 
“मध्ये अजूनहि चाल आहे. या दिवशी विष्णुकुमार व सातशे मुनीची 

' पूजा केली जाते व त्यानंतर आपंआपसातं राखी बांधून व - भितीवर 

/ श्रमणांची चित्रे काढूंन आहारदान दिले जाते व नंतर सर्वजण भोजन - 
“करतात. तसेच गरीब ब्राह्मणांना दानहि दिलें जाते 


हे * ३ तीथक्षेत्र | 
के साधारणंत: ज्या. ठिकाणी लोक यात्रा करण्यास जातात ते ठिकाण 
तीर्थ: म्हणविले जाते तीर्थ शद्वाचा.अर्थ घाट. म्हणजं स्नान करण्याची 
“जागो असाहिं होतो. परंतु अशा प्रकारचें तीथ॑स्नान व स्थान जनात - 
मानलेले नाही, नदीच्या पाण्याने पापाचा नाश होतो ही गोष्ट हिंदूनी 
'मानली ओहे पण जैत्तांनी मानली नही. तसेच सती -जोण्याची पद्धत 
- हिंदू छोकांत असल्यामुद्ठें ज्या ठिकाणी स्त्रिया सती गेल्या ती स्थानेहि 
: तीथस्थाने समजली जातात. परंतु तीहि चाल जनात रूढ नाही. जैन 
माताप्रमाणे तीर्थ शद्वाचा एकच अर्थ आहे. तो म्हणजे संसार समद्रपार 
करण्याचे मार्ग दाखविणारे .महापुरुषाचे, जंन्मापासून निर्वाण.पर्यतची 
: स्थानें या दष्टीने ज्या-ठिकाणी तीर्थंकरांची जन्मादिक पाच कल्याणिकें : 
झाली अंसतील किवा पुज्य व्यक्ती, म॒नि वरगरेनी ज्या ठिक्राणाहन 
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निर्वाण प्राप्ती करूम घेतली असेल ते ठिकाण ग्हंणजेच तीर्थ मानले जाते. 
अशजा तीर्थाची संख्या जैनात पुष्कछ आहे. ती सर्व येथे सांगणें 
अकक्‍्य नाही कारण जैनधर्माच्या अवनतीमुक्े अनेक प्राचीन तीर्ये 
आज विस्मृत झालेली आहे व कित्येक ठिकाणावर जैन मूर्ति किया 
देवतांची पूजा दुसन्‍्याकडून केली ज।ते. उदा० - श्राख्यात बद्रीनाथाच्या 
मंदिरातीझ भ० पार्खनाथाची मूर्ति भद्वीविगाल यानांवाची सर्व हिंदू- 
कइून पूजली जाते त्यावर चंदनाचा मोठा लेप थीपून किवा हात वर्गरे 
लावून त्याचे स्वरूप वदलून दिले जाते. थ्रासाठीच जेऋहा प्रात काछी 
मरति शुंगार करविला जातो. तैव्हा कोणास तेथे येऊ दिले जात नाही. 
” जैनधर्नाचे दिगंवर व ब्वेतांवर या दोन्‍्ही संप्रदायात तीर्थस्थाने 
आहेत. त्यापैकी प्रुष्कछशी अजश्ी तीर्थे अहेत जी दोबआांनाहि पृज्य 
आहेत. तर पुष्कक्से असे अहेत की, ती केवछ दिगंबरांना किया 
फक्‍्त ख्वेतांबरांना मान्य आहेत. किवा एक संप्रदाय. एकच स्थानास 
पूज्य मानतों तर दुसरा संप्रदाय दुसन्‍्या स्थानास कैछास, चंपापूर, 
पावापूर, गिरनार, शरत्रंजय, सम्मेदशिखरजी इत्यादि अशी तीर्थ आहेत 
की जी दोधानाहि पूज्य आहेत तर गजपंथ, मांगीतूंगी, पावाणिरी, 
द्रोणगिरी, मेंढगिरी, कुथलगिर, सिद्धवरकुट, वढव,नी इत्यादि तीर्थ 
फक्‍त दिगंबर संप्रदा्याना मात्य आहेत. तर अबू, गंखेश्वर इत्यादि 
तीर्थ ब्वेतांवर संप्रदाय मानतो. या ठिकाणी प्रसिद्ध प्रसिद्ध तीयक्षेत्राच्या 
सामान्य परिचय प्रांतवारीने दिला जात आहे. 
बिहार प्रदेश 

सम्मेद शिखरः:- हजारी वाग जिल्ह्यात जैनाचे हे एक अति 

प्रसिद्ध व अत्यंत प्ज्य असे क्षेत्र आहे' या क्षेत्रात दिगंवर व इवेतांवर 
दोधेहि सारख्याच रीतीने मान देतात व पूजतात. श्री वृषभदेव, वासु-- 
पूज्प, नेंमिनाय व महावीर यांच्या शिवाय बाकीच्या २० तीर्थंकरांनी 
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था पर्वतावरूनच निर्वाणप्राप्ती करून घेतली. २३वे तीर्थंकर श्री पारवे-- 
नाथ यांच्या नांवावरून यास किंवा हा पर्वत पाव्वनाथ ,हिल या नांवाने 
प्रसिद्ध आहे. पूर्व रेल्वेवरील या स्टेशनचे नांवहि कांही वर्षापासून 
पाश्वंनाथ असे ठेवले आहे. या पर्वताच्या शिखरावर असलेल्या अनेक 
मंदिराचे दर्णन करण्यासाठी दरवर्षी हजारो दिगंबर व ब्वेतांबर स्त्री 
पुरुष येत असत्तात. या पर्वतावरील संपूर्ण मंदिराचि व टोकाचे दर्शन 
धेण्याकरीता १८ मछांचा फेरा पडतो व त्यःस आठ तास लागतात. 

पुलआ पहाड:- हा पहाड जंगलात आहे व येथे गयेवरून जाता 
ग्रेते याची चढण २ मेल आहें व यावर शणेकडो जेन प्रतिमा खंडीत 
झाल्या अ हैत येथे अनेक जैन मदिराचे भग्नावजेषहि सापडतात. कांही 
जैन मंद्वीर व प्रतीमा अखंडीतहि आहेत. असे म्हुणतात् की, या पहा- 
डावर १० वे तीर्थकर शीतलनाथ यानी तप करून केवलज्ञानाची प्राप्ती 
करून घेतली. इंडियन अऑन्टीक्केरी मार्च १९०१, एका इंग्रजी 
लेखकाने असे लिहिले आहे की, प्राचीन काछी हा पहाड निश्चितपणे 
एक प्रसिद्ध जैन तीर्थ म्हणून असला पाहिजे, कारण दूर्गादेवीची एक 
नवीन मूत्ति व बौद्ध मूत्तिचा एक खंड या. शिवाय या पहाडावर 
जी चिन्हे सापडतात्त ती सर्व जेन तीर्थकराचीच आहेत. 

गुणावा:- है भ० महावीराचे प्रथम गणधर गौतमस्वामी याचे 
निर्वाण क्षेत्र आहे गया, पाटणा लाईनवर असलेल्या नवादा स्ठेशना-- 
घपरून है दीड मंलाचर आहे. 

पावापू२:- गृणावावरूस १३ मेलावर अंतिम तीर्थंकर भ० महा- 
वीराचे हे निर्वाण क्षेत्र आहे त्याचे स्मारक म्हणून तलावाच्या 
मध्यभागी एक विजाल मंदिर असून त्यास जलमंदिर म्हरणतात, या 
जल्मंदिरात महावीरस्वामी, गौतमस्वामी व यसुधमेस्वामीच्या पादुका 
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स्थापन केल्या आहेंत आश्विन वद्य अमावश्येस भ० महावीरांच्या 
निर्वाणदिवशी या ठिकाणी फार मोठी यात्रा भरते 

राजगही किवा पंचपहाडी:- पावापुरीवरुन ११ मेल राजगृहा 
आहे एकेवेछी ही मगध देशाची राजधानी होती यंथे २० वें 
तीर्थंकर श्री मुनिसुक्रतनाथ यांचा जन्म ज्ञाला राजगृहाच्या चारहि 
वबाजला पांच पर्वत आहेत त्यांच्या मध्यभागी राजगृहा वसलला 
होती. यावरुन तिला पंचपडाडी असेहि म्हणतात भ० महावीरांचा 

हिला उपदेश या शहराच्या विपुलाचल पर्वेतावर झाला होता, पांचहि 

पहाडावर जैनमंदिरे आहेत या सर्वाची वंदना करण्यास १५-१६ 
मेलाचा फेरा पडतो 

कुंडलपूर राजगृहीहन है १० मेलावर आहेँ भ० महावीरांचे 
हे जन्मस्थान असल्यामुक्के हें एक पूजनीय क्षेत्र समजले जाते 

मंदारगिरी क्षेत्र:- भागहपूरहन ३० मेलावर हा एक छोटासा 
पहाट आहें यासच्र १२ वे तीथंकर श्री वासूपूज्यस्वामी यांचे मोक्ष- 
स्थान मानले जाते परंतु अलिकडे चंपापुरी हें पांचहि कल्याणिकाचे 
स्थान मानले जाते, भागरूपूराहुन चार मेल नाथनगर असून तेथून दोन 
मैलावर चंपापूर आहे 

पाटणा:- ही विहार प्रांताची राजधानी आहे या शहरात गुलजार 
बाग स्टेशनाजवछ एका लहानशा टेकडीवर चरणपादुका आहत येयून 
श्री सदशन श्रेष्टीने मक्तीकाभ करून घेतला त्यांची जीवनकथा अत्यंत 
सुंदर व वोधप्रद आहे 

उत्तर प्रदेश 

वनारस:-या शहराच्या भदेनीघाट मोहल्यात गंगेच्या किनाच्यावर 
दोन विशाल जनमंदीरे व एक इवेतांवर मंदीर आहे, सातवे तीर्थंकर 
भ० सुपाइवेनाथ यांचे जन्मस्थान हेच मानले जाते येथे जैनाचे अति 
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सिद्ध स्वाद्ाद महाविद्यालय आहे यात संस्कृत व जेनवर्म विषयक 

अति उच्च स्वरूपानें चांगले जिक्षण दिले जाते. भेलुपूर मोहल्ल्यात 
दोन्‍्ही संप्रदायाची मंदिरे आहेत- हे स्थान २३ वे तीर्यकर भ. पाश्वनाथ 
स्वामी यांची जन्मभूमि असल्यामुतब्ठे पूजनीय आहे. ,या प्रकारे बनारस 
हें दोन तीर्थकरांचे जन्मस्थान असुून शहरात आणखी पुष्कछ॒शी जैन 
मंदिरे आहेत 

सिहप्‌री:- बनारस वरूतन ६ मेलावर सारनाथ नांवाचे एक गाव 

हें. हे बीद्ध पुरातत्वाच्या दुप्ठीने अति प्रसिद्ध आहें. या छठिकाणी 

एकेवेी सिहयूरी नावाची नगरी वसलेली होती व अकरावे तीर्थंकर 
थी श्रेयांसनाथ यांचे हे जन्मस्थान होते. या ठिक्राणी जैनमंदिर व धर्म 
गाक्रा आहे. दिगंवर जनाचे मंदिर बौद्ध मंदिराच्या अग॒दी जवकछ असून 
स्वेतांवर मंदिर थोडे दूर रेल्वें स्टेशनाजवक बांधलेले आहें. 

चंद्रपू री:- सारनाथवरून ९ मल दूर चंद्रवटी नावाचे गाव आहे. 
हें चंद्रगुरीच भग्नावशेप म्हणून समजले जाते. या ठिकाणी ८ वे 
तीथेकर चंद्रप्रमू भगवान्‌ यांचा जन्म झाला होता. गंगाकाठों [दोन्‍्ही 
संप्रदायाची मंदीर येये निरनिराढी आहेत. 

प्रयाग:- येथे त्रिवेणी संगमाच्या जबवकच एक जुना किल्ला आहें 
किल्लच।च्या आत जमिनीत एक अक्षयवट (वडाचें झाड) आहे असे 
सांगतात की, श्री वृपभदेवांनी या ठिकाणी तप केले होते. किल्लेचात 
प्राचीन जैन मूर्तीहि पुष्कछ आहेत. 

फफौसा:- अलाहाबाद, कानपुर यांच्य। मध्यभागी उत्त रीय रेल्वेवर 
भरवारी नावाचे स्टेशन आहे तेथून २०-२५ मेलावर है एक छोटेसे 
गांव आहे. य.च्या जवकच प्रभास नावाचा एक पर्वत आहे. वर चढ- 
प्यासाठी ११६ पायच्या वांधलेल्या आहेत. असे सांगतात की, पहाडावबर 
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६ वे तीर्थंकर पद्मप्रभु भववंतानी तप केले होते व य्रेथेच त्यांना केवछ- 
ज्ञानाची प्राप्ती झाली होती. येथे एक मंदिर आहे व मंदिराच्या 
समोरच कांही प्रतिमाहि आहेत. 
कौश्ांवी:- फफौस,पासून चार मेलावर गढवाय नांवाचे एक गांव 
भाहे. त्याच्याजव्र कुशंवा है गांव असून यास प्राचीन काछी कौशांवी 
नगरी म्हणत असत. या ठिकाणी भ० पद्मअमूच्या जन्म झालेला होता. 
अयोध्या:- जैनशास्त्रास अनुसझून हे प्रसिद्ध शहर अति प्राचीन 
काह्ापासून जैनाचे मुख्य स्थान म्हणूत समजले जाते. जेनांच्या पांच 
तीथंकरांचा जन्मे या शहरी चर झाला. येये जैनांचे अनेक मंदिरे व धर्म- 
शाढ्वा आहेत. 
खंस्वूंद:- गो रखपूराहुन नॉथ इस्टर्न रेल्वेवर नोचखाड हे ३९ 
मैलावर एक स्टेशन आहे. येथून ३ मेल खखंंद गांव आहे याचे प्राचीन 
नांव किप्कीधा असे सांगितले जते. हें श्री पुप्पदंत तीथेकरांचे जन्म- 
स्थान आहे व तेथील मंदिरात श्री पुष्पदंत भगवंताची मूर्ति विराजमान 
आहे. मी 
सेटमेंट:- फंजावादपासून गोंडा रस्त्यावर २। मेल बलरामपुर आहे 
येथून १० मेलावर सेटमेंट आहे. याचे प्राचीन नांव श्रावस्ती असे 
सांगितले जाते. हे २०वेतीथंकर श्री संभवनाथ यांची जन्मभ्ूर्मि आहे.येथे 
रत्नपू री:- है ठिकाण फैजाबाद जिल्ह्यावरून सोहाबाल स्टेशना 
वरून दीड मेल आहे. ही धर्मनाथ स्वामीची ही जन्मधूमि आहे. येथे 
इ्वेतांवर व दिगंवर या दोन्ही संप्रदायाची मंदिरे आहत, 
कंयीला[:- हे तीर्वक्षेत्र फरूकाबाद जिल्ह्यात नॉर्थ इस्टर्न रेल्वेवर 
मा मरा विमलनाथ 
गा न्यात येथे यात्रा भरून 
रथोत्सवहि होतो. - 
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विधिध संकरून 


अहिल्षेत्र - एन०आर०च्या बरेली अलीगढ़ लाईनवर आवला 
स्टेशन आहे. तेथून ८ मैलावर रामनगर गांव आहे, त्याच्याजवक्कच हे 
क्षेत्र भाहे. या क्षेत्रावर तपस्या करीत असतांना भ० पाश्वेनाथावर 
कमठाने घोर उपसर्ग केला होता व त्यांना येथेच केवलजञानाची प्राप्ती 
झाली. दरवर्षी फाल्युन अष्टमीपासून द्वादशीप्य न्‍्त येश्रे यात्रा भरते. 

हस्तिनापुरः- हे क्षेत्र मेरठहूत २२ मल आहें. येथे श्री. शांतिनाथ 
कुंबनाथ व अरहनाथ तीर्थकराचे गर्भ, जन्म, तप, ज्ञान अशी चारहि 
कह्पणिके झाली. तसेत्र १९ वें तीर्थकर श्री मल्लिनाथ याँचेहिं सम- 
वशरण येथे आले होते, या ठिकाणी दिल्‍लीचे छाला हरसुखदासजी 
यानी वनविछेलें एक जैन' मंदीर व धर्मशाक्वा आहे.जवक्च ब्वेतांवराचेहि 
मंदिर आहे. धर्मशाकेपःसून जवछ जवक २०३ मैलावर चारहि तीर्थ- 
कर्ांच्या चार अतिप्राचीन धर्मेशाव्ठा वांवलेल्या आहेत. दरवर्षी कार्तिक 
जुद्ध अष्टमी पासून पौ्िमेपर्यत येथे दिगंब- जैनाची मोठी यात्रा भरते. 

चौर।सी:- मथरा शहरापासून अंदाजे १॥ मैलावर दिगंवर जनाचे 
हे अत्यंत प्रसिडध असे सिद्धक्षेत्र आहे. परंपरेनुसार अंतिम केवली श्री 
जम्बुस्वामीची ही निर्वाणभूमि मानली जाते, येथे विशाल जैन मंदिर 
थाहे व त्यांत त्यांच्या चरण पादुकांची स्थापना केलेली आहे दरवर्षी 
आदिविन वद्य २ पासून अष्टमीपर्यत रथोत्सव _ होतो. येथे जबकछच 
सुप्रसिद्ध कंकाली टीला (गढी)आहें व तेथूनच जैनपुरातत्त्व विभागाची 
जैन प्राचीन ऐतिहासिक सामुग्री बरीचशी उपलब्ध होते. या ठिकाणी 
भारत दिगंबर संघाचे संघभवन बनलेले आहे. त्यांत संघाचे मुख्य 
कार्यालय असून व एक विद्ञाल सरस्वती भवन आहे. येथे श्री ऋषभ 


त्रह्मचर्याश्रम ही एक चांगली शिक्षणसंस्था आहे. 
सौरीपूर:- मेनपुरी जिल्ह्याच्या शिकोहाबाद या स्थानी तेरा में ला- 


वर यमुना नदीच्या कांठी बठेश्वर नांवाचे एक प्राचीन गाँव आहे. 
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गावच्या मध्यभागी विन्ाल जन मंदिर आहें. खाली धर्मगात्ता भादे 
येथुन एक मैल दूर जंगलात कांही प्राचीन मंदिरे व एक छत्री आहे. 
त्यांत श्री मेमिनाथ भगवंताच्या पादुका आहेत, या ठिक्राणास श्री नेमि- 
नाथाचे जन्मस्थान मारले जाते. 
बंदेलखंड 4 मध्यप्रांत 

ख्वाल हें तीथक्षेत्र न'ही, परंतु येथील किल्ल्याच्या आसपास 
कड्चांच्या आधाराने पुप्कछ॒भा दिगंवर जेनमूर्ती वनविलेल्या आहत 
श्री नेमिनाथ तीर्थकरांची ३० फूट उंच व त्याहिपेक्षा भ० आदिनाथांची 
दइसरीहि विशाल मूर्ति आहे. लप्कर विभाग व ग्वाल्हेंर मध्ये जबकछ जवद् 
२५ दिनंवर जैन मंदिरे आहेत यापकी पुप्कछशी मंदिरे विशाल आहेंत 

सोनागिरि:- ग्वाल्हेंर ते ज्ञांशी रेलवे लाईनवर सोनागिरि नांवाचे 
एक स्टेंगन आहे. त्याच्याजवकछच २ मेलावर हें सिद्धक्षेत्र आहे. ये 
एक लहानशी टेकडी आहे. टेंकडीवर ७७ दिगंबर जेन मंदिरे आहेंत 
त्याची वंदना फक्‍्त १॥ मेल फिह्न पूर्ण होते. येंथून पुप्कछसे मुनीज्वर 
मोक्षास गेले आहेत. खाली पायथ्याशी चार धर्मशाक्रा व १७ मंदिरे 
आहेत. येथें एक विद्यालयहि आहे 


अजयगढ:- हैं स्थान अजयगढ संस्थानची राजधानी होती 
याक्ष्या जवछच एक टंकडी आहें त्यावर एक किल्‍ला आहें त्याच्या 
भितीच्या दोन भिलाखंडामध्यें जवछ जवत वीस दि० जैन मति 
कोरलेल्या आहत. जबछच तलाव आहें त्याच्याहि काठावर पुष्कछगा 
जन प्रतिमा आहेंत: त्यापंकी एकीची उंची १५ फूट व दुसरीची १० 
फूठ आहें. एक मानस्तंभहि असून त्यावर अनेंक मूर्ति कोरलेल्या भाहेंत 

खजराहो:-पत्मापासून छतरापुूरला जाताना २१ व्यामलावर तीन 
वाटा एकत्र मित्ततात- तेथून ७ मंछावर खजराहो आहे हें लहानसे गांव 
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भहे, येथे दोन धर्मशाक्ा अहित. संध्या येये ३१ दिगंवर जैन मंदिरे 
असून येंथील मंदिराची स्थापत्यकला अत्यंत प्रेक्षणीय आहे. 

द्रोणागिरि:- छतरपूराहुन सागर रस्याने ४० मेलावर साधनवा 
भाहे तेथून उजवीकडे कच्च्या रस्त्याने ६ मेलावर सेववा नावाचे नाव 
आहे. गावाच्या जबकछच एक पर्वत द्रोणगिरि म्हणून प्रसिद्ध हे. 
येथूनच ग्रुदत्त वगैरे बरेचसे मुनी मोक्षास गेले आहेत. पहाडावर २४ 
मंदिरे आहेत दरवर्षी चैत्र शुद्ध अष्टवीपासून चतुर्देशीपर्यत मेक्ठा भरतो 

नैनागिरि:-हे क्षेत्र मध्यरेल्वेच्या सागर स्टेशनापासून' ३० मेलावर 
आहें गाव।त एक धर्मशाक्रा व सात मंदिरे अहेत, धर्म शाल्ठेपासून 
२ फर्डागावर रेसेदी-पवेत आहे. येयून श्री वरदत्त वगरें अनेक मुनी 
मोक्षात्ष गेंले अहेत. पर्वतावर २५ भंविरें आहेंत. एक मंदिर तलावाच्या 
मध्यभागी आहें. प्रतिवर्षी शुद्ध अधप्टमीपासून पौणिमेपर्यंत 
यात्रा भरते. 

कुंडलपू र:- सेट्ल रेंल्वेच्या कटनी, बीना लाईनवर दमोह स्टेगन 
हे तेथून जवक् जवछ २५ मलावर हे क्षेत्र आहें या ठिकाणी 
कुडलाच्या आकाराचा एक पर्वत आहे यावरून'च वहुधा याचे हें नांव 
पडले असावे पर्वेतावर व त्याच्या पायथ्याशी मिकूव ५९ मंदिरे आहेत. 
पर्वतावरील मंदिराच्या मध्यभागी एक मोठे मंदिर असून त्यात एक 
पहाडातून कोरलेली अश्ी जैनमूर्ती आहे, ही मूर्तीपझास्नावर असूनहि 
हीची उंची ९-१० फूटपेक्ष। कमी नाही येये ही भ० महावीरांची मूर्ती 
थाहे या प्रांतात हा मूर्तीची मान्यता फार मोठी आहे व दर्शनपूजना- 
साठी दूरदूरून छोक येये येतात, हिच्या महात्म्यासंबंधी अनेक दंत-- 


कथा प्रचलित आहेत, महाराज छत्रसारांच्या वेछी त्याच्याच प्रेरणेने 
येबील जिर्णोद्धार झाछा होता, असा शिलालेखहिं अंकित अहं 


सागरपासून ४८ मैलावर वीणाजी क्षेत्र अहै_ येबे तीन जन मंदिरे 


घ्ध््४ जैनधर्म 


असुन यात एक प्रतिमा शांतिनाथ भगवंताची १४ फूट उंच व. दुसरी 
महावीर स्वामीची १२ फूट उंच आह आणि दुसच्याहि पुप्कछ सुदर 
मति आहेत. सागरहन ३८ मेलावर मालथौन गांव आहे. येथन एक 
मंलावर जैन मंदिर असून येथे १० याडपिासून २४ याडपियंत उंचीच्या 
खडगासनस्थ अनेक प्रतिमा आहेत. ललितपुूराहुन मंलावर सरोच 
गांव आहेः तेथून अर्ध्या मेछावर ५-६ प्राचीन जैन मंदिरे आहेत. 
चारहि वाजूनी कोट आहे, येथे एक २० याडे उंचीची श्री ज्ञांतिनाथ 
भगवंताची मूति असूच ४-५ फूट उंचीच्या गकडो खंडित मूर्ती आहेत 

देवगड:-- मध्य रेल्वेच्या ललितपुर स्टेशनाहुन १९ मैठावर एका 
डोंगरावर हे क्षेत्र आह. खरोखरी नावाप्रम,णंच' हे ' देवगड ” आहें. 
येथे अनेक प्राचीन जिनालये असून अगणित खंडित मूर्तिहि आहेत. 
कलेच्या दृष्टीने येयल्या मूर्ती प्रेक्षणीय आहत. कुणछ कारागिरांनी 
आपल्या कौशल्याची पराकाष्ठा केली आहें. पाषाण मऊमेणासारखा 
झाला आहे जब जवकछ दोनश शिलालेख येथे कोरलेके आढ्छतात. 
सुंदर मानस्तंभ आहे नंसर्गिक सोदयंहि अनुपम आहे. य्रेथून सहा 
मेल,वर चांदपूर ठिकाण आहे. येयेहि अनेक जैनमूति असून त्यातीछ 
एक १४ याई उंबीची शांतिनाथ तीथ्थंकरांची मूर्ती आहे 

पयौरा:- विध्यप्रातात टीकमंगड पासून कांही अंवरावर जंगलूएत 
हे क्षेत्र आहे याच्या चारहि बाजूने कोट वनविलेला आहे. त्याच्या 
आत नव्वद मंदिरे असून तेथे एक वीर विद्यालयहि अहे कार्तिक श॒द्ध 
चतुदशीपासून यंथे प्रतिवर्षी एक यात्रा भरते 


हारः- टीकमगडहुन ९ मंलावर हे गांव आहे, येथन जवद्ध 
जवछ नऊ मल,वर एका उजाड़ ठिकाणी तीन दिगंवर जैन मंदिरे 
आहत. एक मंदिरात २१ फूट उंचीची शांतिनाथ भगत्रताची अत 


विदिघ संक्रूून ३्दृ५ 


मनोज्ञ मूर्ति आहे. ही मूर्ति खंडित होती व नंतर जोड्न वरोबर केलेली 
आहे. वि. सं. १२९३७ मध्ये तिची प्रतिप्ठा झाली. या मंदिराशिवाय 
येथे दुसरीहि अनेक मंदिरे आहेंत. परंतु वादशाही जमान्यात ती सर्व 
नप्ट केलेली आहेत. येथे अगणित खंडित मूर्ति अजूनहि दिसतात क्षेत्र 
व कलाप्रेमी गृहस्थाच्या दुृष्टीने हे अत्यंत प्रेक्षणीय असून येथे एक पाठ- 
शाढ्ाहि आहे. 

चंदेरी:- है ललितपूरहुन २० मेलावर आहे. येथे एका जैन 
मंदिरात २४ वेदी बसविलेल्या आहेत व त्यात ज्या तीर्थकरांच्या शरी- 
राचा जसा रंग होता त्या रंगाच्याच २४ तीथकराच्या २४मूर्ती विराज- 
मान आहेत. अशा प्रकारची चौवीसी दुसरीकडे कोठेहि पाहावयास 
मित्ठत नाही. येथून ९ मैलछावर बूढी चंदेरी आहे. येथे शेकडो जीण 
शीर्ण जैन मंदिरे पाहावयास मिछतात, येथील प्रतिमा तर अति सीम्य 
व चित्ताकर्पक आहत. 

पचराई:- चंदेरीपासून ३४ मेलावर खनिपाधाना है ठिकाण आहे 
तेथून ८ मेलावर पचराई हे गांव आहे. येथें २८ जन मंदिरे असुन 
त्यांत जबबछ्ठ जबछ १००० प्रतिमा आहेत. त्यातील अआर्ध्या अधिक 

चांगल्या स्थितीत असून वाकीच्या खंडित आहेंत 

थूवनजी:- चंदेरीवरून ८ मेलावर हें क्षेत्र आहे. येथे २५ मंदिरे 
आहेत व बहुतेक प्रतिमा दंगडातुन कोरलेल्या आहेत. त्या खडगासनस्थ 
असून त्याची उंची २० ते ३० फूटापर्यत आहे. वुंदेलखंडातील वर 
सांगितलेली ही सव क्षेत्रे दिगंवर जैनांचीच असून ब्वेतांवराचा तेथे 
निवास नसल्यामुल्ठे त्याचे एकहि तीर्थक्षेत्र तेथे नाही 

विदर्भ व मध्यप्रदेश 


अन्तरिक्ष पाइवेनाथ:- मध्य रेल्वेच्या आकोला (विदर्भ | स्टेशना- 
पासून सुमारे ४० मेलावर शिरपुर नांवाचे गांव आहे गांवाच्या 


३६६ जैनधर्म 


गांवाच्या मध्यभागी एके मोठे अत्यंत प्राचीन दुमजली जैनमंदिर आहे 
व त्याच्या आजूबाजूस दोन्‍्ही संप्रदायाच्या धर्मशाव्यय आहेत. चक्र 
मजल्यावर एक शामवर्णाची २॥ फूट उंचीची पाइवेनाथ स्वामीची 
प्राचीन प्रतिमा वेदीमध्ये अधर आहे. फकत उजवीकडील गुडघ्याचा 
भाग कांहीसा जमिनीस टेकलेला जाहे. यावरूनच ही प्रतिम, अंतिरिक्ष 
पा्वेनाथ' या नांवाने प्रसिद्ीस आली आहे येथे दोन्‍्ही संप्रदायांता 
आपआपल्या विधीनुसार पूजन करण्याची वेक वांधून दिलेली आहें. 
सकाछी ६ ते ९ पर्यत व दुपारी १२ ते ३ पर्यत इ्वेतांवर पूजन करतात 
तर ९ ते ११व ३ ते ६ पर्यत दिगंवर लोक पूजन करतात. 
कारंजा:-आकोला जिल्ह्यात मुर्तिज|पूर-स्टेशनापासून यवतमाकछला 
जाणान्या रेल्वेलाईनवर हे एक शहर आहे येथे तीन प्राचीन विशाल 
जैन मंदिरे आहेत. एका मंदिरात चांदी, सोने, हिरा, पोवल्े, पन्ना वर्गरे 
रत्नाच्या वहुमोल मूर्ती आहेत- येथे भट्टारकाच्या तीन' गाद्या असून 
एक बालात्कार गणाची व दूसरी सेनगणाची व तिसरी काष्ठासंघाची 
आहे. वालात्कारगण व सेनगण मंदिरांत संस्कृत, प्राकृत जैन ग्रथां्चे 
मोठे भांडार आहे. येथे श्री महावीर ब्रह्मचर्याश्रम नांवाची एक आदरों 
शिक्षण संस्थाहि आहे. 
मुक्तागिरि:- हे सिद्धक्षेत्र वच्हाडात एलिचप्रपासून १शमेलावर 
निर्जन अभरण्यामध्ये पहाडावर आहें. पायथ्याशी धर्मशाकह्वा आहे व 
_जवबच एक छोटी टेकडी आहे. त्यावर चढण्यास पायन्या बनविलेल्या 
आहत. डोंगरावर अनेक गुंफा असून त्यांत पुप्कल्छशा प्राचीन जैनप्रतिमा 
आहेत. गुंफाच्या आसपास ५२ मंदिरे आहेत. येथून अनेंक मृनीनी 
मोक्षप्राप्ती कछन घेतली आहें. न्‍ 


भातकुली:- हैं अतिशय क्षेत्र अमरावतीपासून १० मैलावर आहें. 


विविध संकरून ३६७ 


येथे ३ दिगंवर जैन मंदिरे आहेत. त्यापकी एकामध्ये श्री ऋषभनाथांची 
पद्मासनस्थ ३ फूट उंच मूर्ति विराजमान आहे या बाजूस या मूर्तीला 
फार मान्यता आहे. दरवर्षी कार्तिक वद्य पंचमीस मेढ्ठा भरतो. 

रामटेक:- हे ठिकाण नागपूर पासून २४ मैलावर आहे. येथे 
दिगंबर जेनांची आठ मंदिरे आहेत. त्यापंकी एका प्राचीन' मंदिरात 
१६ वे तीर्थंकर श्री शांतिनाथ स्वामी यांची १५ फूट उंचीची मनोज 
अभी प्रतिज्ञा विराजमान आहें. 


राजपुताना व मा्ठवा प्रांत. 

श्री महावीरजी:- पश्चिम रेल्वेच्या नागदा-मथुरा लाईनवर श्री 
महावीरजी' नांवाचे स्टेशन आहे, येथून ४ मैलावर है क्षेत्र आहे. येथे 
एक विशाल दिगंबर जैनमंदिर असून त्यांत महावीर स्वामीची मनोज 
प्रतिमा आहे ही प्रतिज्ञा जवकच्याच ए.का टेकडीतून निघालेली होती 
जैन व जैनेतर विद्येषतः जयपूर येथ्रील मीना व गुजर जातीची मंडढ्ठी 
अत्यंत्त श्रद्धेने व भक्तीने पूजा करतात. यात्रेकरूँची नेहेमी रीघ लागलेली 
असते. प्रतिवर्षी चेत्रवद्य प्रतिपदेस महावीर भगवंताच्या मूर्तीची संस्थानी 
इतमामासहित थाठाने मिरवणूक निघते. लाखो मीना लोकहि (त्यावेव्ठी 
जमतात व ते भगवतांची सवारी नदीपयत घेऊन' जातात. तेथे मूर्तीचो 
वाट पाहात गुजर तयार असतात-मीना निधून' जातात मिरवणूक परत 
फिरतेवेी गुजर भगवंताची ती सवारी परत आणतात नंतर तैथे 
पुनः गूजराची यात्रा भरते. 

चांदखेडी:-- कोटा जिल्ह्यात खानपुूर नावाचे एक प्राचीन शहर 
आहेँ खानपूरहून दोन फर्लागावर चांदखेडी नावाचे एक जुने खेडे 
आहे येथे भूगर्भात अत्यंत मोठे असे जैनमंदिर आहे त्या अनेक 
विज्ञाल प्रतिमा आहेत यांची संख्या ५७७ भ.,रते दरवाज्याच्या उत्तर 


३६८ जुनघर्म 


दिश्वेदा एकाच पाषाणाचा १० फूट उच अना कीति-स्तंम आहें याच्या 
(रहि बाजूला दिंवर प्रतिमा खोदलेल्या असून तीन वाजूना लेखहि 

अदठित 

मक्‍सी पार्वनाथः- मध्य रेल्वेच्या भोपाल-उज्जन ल।ईनवर या 
नावाचेच एक स्टेगन आहे हैं पूर्वीच्या ग्वाल्हुर स्टटमध्य येते. येथून 
एका अलावर एक प्राचीन मन वंदिर आहे श्री पाइव्रनाथ स्वामीची 
पद्मासनी अशी अत्यंत मनोज्ञ २॥ फूट उंचीची एक मति विराजमान 
आहे. दोन्‍्ही संत्रदाय,चे लोक मर्तीची पूजा करतात. परतु त्यासाठा 
निरनिराछथा वेछा नियक्त केलेल्या आहेत. सकाढी ६ ते ९ पर्यत 
दिगंवर संग्रदायाचे लोक पूजा करतात व इतर बेछ़ इवेतांवरासाठी 
नियत आह 

विजोलिय; पाइवेनाथ:- नीमचपासून ६८ मैलावर विजोलिया 
संस्थान आहे. या गावाच्या जवछच पार्ब्वनाथ स्वामीचे अत्यंत प्राचीन 
व रमणोग्न असे जतिशय-क्षेत्र आहे एका मंदिरात २३ प्रतिमा खोद- 
छेल्या आहेत. चारहि वाजूनी भितीवरहिं अनेक मुनीच्याहि मूर्ति 
कोरलेल्या आहेत” एक विशाल सभा-मंडप, चार छत्या, दोन मानस्तंभ 
असन मानस्तंभावर प्रतिमा व शिललेखहि अहित 


श्री ऋषभदेव (केशरियाजी) उदेपूरहून सुमारे ४० भलावर हे 
क्षेत्रआहें- येथे श्री ऋषभदेवाचे एक विशाल मंदिर आहे. त्याच्या 
जआारहि वाजनी कोट आहे. आत मध्यमागी एक मोठे संगमरवरी मदिर 
असन त्याक्ष उंच उंच ४८ शिखरे आहित आंत गेल्यानंतर श्री ऋपभ- 
द्वेवांचे मुख्य मंदिर आढकछते. त्यामध्ये ६-७फट उंचीची एक पद्मासनस्थ 
इयामबर्णी दिगंवर जन मति आहे, येथे केशर चढविण्याची इतकी 
अत्यधिक प्रथा आहे की, केशराने सर्व मति झाकली जाते गन या 


। क्ेश्नर्र के 


मर्तीस किगरीयाजी' बसेहि म्हणतात. इ्वेतांवरी लोक या मर्तीवर 
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कुंधलगिरि:- हे क्षेत्र बार्शी रेल्वेस्टेशनपासुन जवृतद्ध जब 
२१ मेलावर एका छोटबा पहाडावर आहे. येथून श्री. देशभूषण व 
कुलभूषण मुनी मोक्षास गेले आहेत. पर्वतावर मुनीच्या चरण पादुकांचे 
एक मंदिर आहें. (आता य।ठिकाणी दोन मूर्तीहि प्रतिष्ठित झाल्या 
आहत.) त्या सहित एकूण दहा मंदिरे आहेंत. माघ पौणिमेस दरवर्पी 
येथे यात्रा भरते येथे एक गुरुकुलहि आहें, 

धाराशिव-लेणी-(करकंडु गुंफा ):- सोलापूराहुन मोटारने कुंथल-- 
गिरीस जात असताना मार्गात उस्मानावद नांवाचे एक शहर आहें- 
त्याचे जुने नांव धाराशिव असे आहें येथून कांही मेल दूर 'तेर' नांवाचे 
गांव असून येथे प्राचीन जैनमंदिर आहें. धारशिवाच्या जवछच एक 
टेकडी असून तेथे कांही गुंफा आहेत' मुख्य गुंफा अत्यंत विज्ञाल थाहे 
यामध्ये पांच फुटाची भ० पाइर्बनाथांची काछ्या पापाणाची एक बेठी 
मूर्ति विराजमान आहे व बाजूला एक सातफणी नागासहित पादरवें- 
नाथांची मूर्ति आहे तसेच आणखी दोन पाषाण तेथे आहेत, ज्यावर 
जनमूर्ती खोदलेल्या आहेत मुख्य गुंफेंसहित येथे चार गुंफा आहेत या 
सर्वे गुंफात ज्या प्रतिमा, आहेत त्या मुख्यतः पाश्वेनाथ भगवानाच्या 
आहेत- महावीर स्वामीची एकहि प्रतिमा येथे नाही यावरून' हे क्षेत्र 
पारवेनाथ स्वामींच्या वेछी निर्माण केले गेंले असावे या गोष्टोस पुप्टि 
मिठछते करकंड चरित्राप्रमाणे राजा करकंड्ने ज्या गूंफा वनविल्या 
होत्या त्याच या गुंफा असल्याचे सामगितले जाते 

विजापुर:- दक्षिण रेल्वेवर विजापूर नांवाचे एक जुने शहर आहें 
स्टेशनच्या जबक॒च एक चांगले संग्रहालय आहे. यांत अनेक जैनमूर्ती 
ठेवलेल्या आहेत. एक मति तीन हात उंचीची भ० पाइदवंनाथांची 
आहं त्यावर संवत्‌ १२३२ लिहिलेला आहे  येंथून दोत मेलावर ए 
मदिर आहें व त्यांतहि श्री पार्श्वनाथ भगवंतांची सहस्त्रफणयुक्त 
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प्रेक्षणीय मूरति आहे. येथून १७ मेछावर बावानगर आहे,येथे एक प्राचीन 
जैन मंदिर आहे त्यांत भ० पाश्वंनाथांची हिरव्या पापाणाची दीड हात 
उंचीची प्मासनस्थ मूर्ति विराजमान आहें या मूर्तीचा बराच अतिशय 
- असून तिच्यासंबंधी अनेक दंतकथाहि प्रचलित आहेत 
बदामीचे गुंफा मंदिरः- विजापूर जिल्ह्यांत बदामी हे एक छोटे 
गांव आहे याच्या जवछ दोन पहाडी किल्लें आहेत. दक्षिण पहाडाच्या 
बाजूस सहाव्या शतकांत बनविलेली हिंदूंची तीन व जैनांचे एक गुंफा 
मंदिर आहे जन गुंफा मंदिरांत अनेक प्रेक्षणीय मूर्त्या आहेत हे मंदिर 
चालक्य वंशाचा राजा पुलकेशी याने बांधविले आहे 
वेछ्गांव:- सदर्न रेल्वेवर हें शहर वसलेले आहे. शहराच्या पूर्वेस 
एक प्राचीन किल्‍ला आहे असे सांगतात की येथे १०८ जैन' मंदिरे 
होती. ती सर्व पाड़ून विजापूर वादशहाच्या सरदाराने येथे किल्‍ल्ला 
बांधला होता, आता येथे फक्‍त तीन' मंदिरें आहेत. त्यांची कारागिरी 
व नक्षीकाम आजहि प्रेक्षणीय आहे बेढगांव जिल्ह्यात स्तवनिधी नांवाचे 
एक क्षेत्र आहे. येथे ५-६ जन मंदिरे आहेत व त्यांत अनेक जेनमूर्ति 
आहेत 
श्रीवाहुवली-कुंभोज:- मिरज कोल्हापूर लाईनवर हातकणंगले 
स्टेशनपासून चार मल अंतरावर एका पहाडावर हे क्षेत्र असून ३ भविरे 
आहेत पायथ्याशी श्री वाहुब॒ली भगवंतांची २८ फूट उंच नवीन मनोज्ञ 
प्रतिमा प्रतिष्ठित झाली आहे; येथे श्री बाहुबली ब्रह्मचर्याश्रम हरी 
विश्ञाल संस्था आहे 
म्हैसू र-मद्रास-प्रान्त 
. हम्मस पद्मावतीः- म्हैसूर प्रदेशांत शिमोगा शहर आहे तेथून 
तीथेल्लीवरून 'हुम्मस पद्मावती' क्षेत्रास जातात येंये कित्येक मंदिरे 
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आंहेत॑. त्यात्तील एक मंदिर अत्यंत विशाल व॑ बंहुमोल आंहे. येथे मोठ- 
मोठयां गुंफा आहेत, व प्रतिमाहि आहेत- 

वरांग:- दक्षिण कॉन'रा जिंल्ह्यांत है एंक लहानसे गाव आहे- 
येथून कांही अंतरावर तंटाच्या आंत एक विशाल मंदिर अहें. तेथे 
पांच वेदी आहेत व त्यात वन्याचशा प्राचीन प्रतिमा अआाहेत, तलोवा- 
च्या मध्ये एक मंदिर आहे. हें मंदिर लहान अंसले त॑री अत्यंत सूंदर आहे- 

कारकल:- वरांग पासून १५ मैलावर हे एक चांगले स्थान' आहे. 
है दिगंवर जैनाचे प्राचीन असे तीर्थस्थानं आहे. येये १८ जिनमंदिरे 
आहेत एका पर्वतावर श्री वाहुबली स्वामीची ३२ फूट उंचीची खडःगासनस्थ्र 
एक मंदिर आहें. त्यामव्ये चारहि वाजूनी खड़ःगासनस्थ तीन तीन 
विशाल प्रतिमा आहेत कारागिरीच्या दृष्टीनेहि हे मंदिर प्रेक्षणीय आहें 

मृडविद्री:- कारकलहून १० मेलावर हे एक चांगले गाव भाहें. 
येथे १८ मंदिरे आहेत. त्यापकी एक अति विद्ञाल आहे. त्याचे नाथ 
त्रिभुवन-तिलक-चूडामणि हे आहें- याच्या भोवती एक कोट आहें हें 
मंदिर तीन मजली आहे. खाली आठ वेदी आहेत. त्यावर चार वेदी 
आणि त्याहिवर तीन बेद आहेत. एक मंदिर सिद्धांत - बस्ती या नावाने 
प्रसिद्ध आहें. हे दुमजली आहे. या मंदिरात दिगंबर जैनाचे प्रख्यात 
ग्रंथ श्री धवल, जयववकू व महावन्ध कानडी लिपीत ताडपश्यावर 
' लिहिलेले असून ते अगदी सुरक्षित आहेत. याच मंदिरात ३७ मूर्ती 
पन्ना, पुखराज, गोमेथ, पोवद्ठा, नीलम इत्यादि रत्नांच्या आहेत जैन 
भट्टारक श्री चारुकीति पंडिताचार्य यांची गादी आहें व प्राचीन' जैन 
ग्रंथाचा येथे चांगला संग्रहहि आहें. 

वेणूर:- नदीच्या कांठी है एक अगदी लहानसे गाव आहे. 
गावाचक््या पश्चिमेस एक कोट आहें त्याच्या आत श्री गोमट स्वासीची 


न्‍ौ 
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न्दपे 


३१ फूट उंचीची प्रतिमा आहे व गावात अनेक जैन मंदिरे आहे त. 
वेलर-हलेबीड:- म्हुसूर प्रदेशात हासन शहराच्या उत्तरेस ही 
दोन्ही गांवे एकमेकापासून १२ मैंठ अंतरावर आहेत. था ठिकाणची 
मूतिकला सर्वे ठिक्राणापेक्षा अपूर्व मानली जाते. एकेवेढी ही शहरे 
राजधानी म्हणन प्रसिद्ध होती, आज कलेचे आगर म्हणून प्रस्िद्ध आहेत 


>> ८७% 


बांच्या जवऊच अनेक मंदिरें आहेत- ती सर्वे दियंबर जैन संप्रदायात्री 
आहेत त्यावर उच्च प्रकारची कलाकृति व कारागिरी दिसून येते. 
श्रवणवेव्धमोछा:- हासन जिल्ह्याच्य। अंतर्गत ज्या तीन स्थानानी 
म्हैसूर प्रदेश विश्वविख्यात बनलेला आहे ती ठिकाणं वेलूर, हलेवीड 
व श्रवणवेक्रगोछ होत हासनच्या परिचमेस श्रवणवेल्गोढ आहे. हासन 
पासून येये जाण्यास मोठरने चार तास छागतात- श्रवणवेक्गोछ येथे 
चंद्रगिरि व विध्यगिरि नांव।चें दोना पहाड जबछ जवृद आहेत- या 
दोन्‍्द्री पर्वेताच्या मध्यभागी एक चौकोनी तलाव आतहें, याचे नांव 
 बेलगोछ ? म्हणजे ' पांढन्या स्वच्छ पाण्याच्यां तकाव ' असे . आहें. 
श्रेथे श्रमण येऊन राहिलयामु्े या गावास श्रवणवेंत्रगोछ असे नाव 
पडले हे दिगंवर जैनांचे एक मोठे तीर्थस्थान आहे येथे मौर्य सम्राट 
चंद्रगुप्त आपले गुरु भद्रवाहू यांच्यावरोवर स्वत:वे दोवटचे दिवस 
गुरुसमीप घालविप्यासाठी आलेले होते. गुरुच्या वृद्धावस्थेमुतठे : त्यांनी 
चंद्रगिरीवर सललेखना धारण करून शरीर त्यागं केला. पुढे चंद्रए॒प्ताने' 
गुरूंच्या चरपादुकांची वारा वर्ष पूजा करून देवटी समाधि धारण 
कमून आपली जीवन-यात्रासंपविली. 
विशध्येगिरि नांवाच्या पहाडावर गोमटेश्वरांची विशालकाय सुंदर 
मूर्ति विराजमान आहे या पर्वताची उंची ४७० फूट आहे व बर 
जाण्यासाठी पायन्या पहाडात कोरलेल्या आहेत. कार्का कालेलकरांच्या 
बद्गांत ' मूर्तीचि समछे शरीर भरीव, यौवनपूर्ण, नाजुक 'व कांतिमान 
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अंगी मुकुट व णेंदूर सुद्धा चढवितात. या देवस्थानाचीहि विशेष 
मान्यता आहे. दोन्दी संप्रदायाचे छोक या मूर्तीची अत्यादरांने पूजा 
करत्तात, 

अबू-पर्वतः-पश्चिम रेल्वेवरील अब्‌ रोड स्टेशनापासून अबू पहाडाकडे 
मोटारी जातात- पहाडावर सडकेच्या उजव्या बाजूस एक दिगंवर जैन 
मंदिरे आहे. तसेच डाबीकडे दिलवाडाची प्रसिद्ध श्वेतांबर मंदिरे निर्माण 
झालेली आहेत, त्यापंकी एक मंदिर विमलुशहाने वि. सं. १०८८ मध्ये 
१८ कोटी ५३ लाख रुपये खर्चूत व दुसरे मंदिर वस्तुपाल तेजपाल 
यांनी १२ कोटी ५३ छाख रुपये खर्च करून बनविले आहे. संगमरवरी 
पापाणावर टांकी चालवृन जी नक्षी येथे केलेली आहे ती अत्यंत * 
. प्रक्षणीय अशी आहे. दोन्ही विशाल मंदिराच्या मध्ये एक दिगंवर जैन 
मंदिरहि आहे. 

, ' अचलगड:- दिलवाडापासून ५ मेलावर अचलगड आहे. येथे तीन 
श्वेतांवर मंदिरे आहेत. त्यापेकी एका मंदिरात सप्त धातूंच्या१४प्रतिमा 
विराजमान आहेत- 

सिद्धवरकूट:-इंदौरहुन खंडवा लाईनवर मोरटक्का नांवाचे स्टेशन' 
आहे. जबछच नमंदेच्या कांठी ओंकारेश्वर आहे. तेथून नांवेमध्ये बसून 
सिद्धवरकूटला जाता येते. हे क्षेत्र रेवा नदीच्या कांठावर आहे. येथून 
दोन चक्रवर्ती, दहा कामदेव व ३॥ कोटी मुतीनी मुक्तिकाभ करून 
घेतला आहे. 

ऊनः- खंडव्याहुन' मोटारीने ऊनला जाता येतै.तीन' चार तासाचा 
रस्ता जाहे. येथे एक प्राचीन' मंदिर आहे. जे संवत्त १२१८ मध्ये 
वांधविलेले जाहे. याशिवाय दुसरीहि दोन' प्राचीन जेन मंदिरे 


जीर्णावस्थेत आहेत. कांही वर्षापूर्वीच या क्षेत्राची माहिती मित्ठालेली 
आहे. यास ' पावागिरि ” सिद्धक्षेत्र असेहि म्हणतात- 
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बंडवानी:- वडवानीहुन ५. मैलावरील पंहाडावर गेल्य|वरं 
बडवानी क्षेत्र मिछते. बड़वानी गांवाच्या जबक हे असल्यामुल्ठे या 
श्लेत्रास हे गांव पडले आहे. वास्तविक याचे नांव ' चूलगिरि हे भाहे. 
या क्षेत्रावरन इंद्रजित व कुंमकर्ण यांनी मुक्ति मिहविली अहे. 
क्षेत्राच्या बंदनेस जाताना सर्वात अगोदर एका विशालकाय मृतिचे 
दर्शन घडते. ही खडगासनस्थ मूर्ति भ० वृषभदेवांची असून ८४ फूट 
उंच आहे म्हणूनया मूर्तीस बावनगजाजी * असेहि. म्हणतात- 
संवत्‌ १२२३ मध्ये ह्या मूर्तीचा जीर्णोद्धार झाला असा उल्लेख सापडतों 
पहाडावर बवीस मंदिरे आहेत- दरवर्षी पीष गृद्ध अष्टमी पासुन 
पौणिमेपर्यत येयें वापिक यात्रा भरते - 


सौराद्र-गुज राथ-प्रान्त 

तारंगाः- है प्राचीन सिद्ध-क्षेत्र गुजराथ प्रांताच्या महिकाँठा 
जिल्ह्यांत पश्चिम रेल्वेवर तारंगाहिलू या नावाच्या स्टेशनापासू न 
तीन मेल दूर पहाडावर आहे. येथून वरदत्त आदि ३॥ कोटी मुनी 
भोक्षास गेले अहेत. येये दोन्‍्ही संप्रदायाची अनेक मंदिरे व छ््या 
आहेंत. 

गिरनार:- सौराष्ट्रांत जुनागडच्या जवछ हैं सिद्धक्षेत्र विद्यमान 
अहे. जुनागड स्टेशनपासून ४-५ मेलावर गिरनार पव॑ताचा पायथा 
लागतो. येथे दोन्‍्ही संप्रदायाच्या धर्मेशाढ्वा असून पहाडावर चढण्या- 
साठी धर्मशाल्रेच्या जवक्वनच बांधीव पायन्यांना प्रारंभ होतो. व 
त्या जेबटपर्यत आहेंत. २२ वे तोर्थंकर श्री नेमिनाथ भगवानांनी 
याच पहाडाच्या सहस्त्रांम्र वनांत दीक्षा घेऊन तप केले होते व येंथेच 
त्यांना केवलज्ञानाची प्राप्ति झाली असून येथूनच ते मोक्षासहि गेंले. 
त्यांची वाग्दत्त वधू राजीमती यांनी सुद्धा त्याच ठिकाणी दीक्षा 
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घेतली होती. पहिल्या पहाडावर पोहोचल्यावर एका गुंफेत राजुल- 
देवीची मूर्ति आढकते. येथे दोन्‍्ही संप्रदायाची अनेक मंदिरे आहेत- 
दुसन्‍्या पहाडावर चरण पादुका असून येथून अनिरूद्ध कुमारांनी 
मोक्ष-प्राप्ति कहन घेतछी आहे. तिसभ्या पहाडावरून' शंभुक्रुमार 
मोक्षास गेले. चवथ्या पहाडावर चढण्यासाठी पायच्या नाहीत, त्यामुत्ठे 
त्याच्यावर चढणे अत्यंत कठिण आहे. येथून श्रीकृष्णाचे पुत्र प्रद्यम्नकुमार 
हे मोक्षास गेले व पांचव्या पहाडावरून भ० नेमिनाथ है माक्षास गेले. 
सर्व ठिकाणी पादुका आहेत. कांही ठिक्राणी पहाडात कोरलेल्या जैन- 
मूर्तीहि आहेत जैन संप्रदायात शिखरजी प्रमाणेच या क्षेत्रास अत्यंत 
मान्यता आहे. 

शत्रंजयः- पश्चिम रेल्वेच्या पालीताना स्टेशनाहुन १॥-२ मेल 
अंतरावर पहाडाचा पायथा आहे. तेथूनच पहाडाच्या चढाईस प्रारंभ 
होतो. रस्ता सरछ आहे. या पहाडावरे इवेतांबराच्या जवक जब 
३॥ हजार वेदी आहेत. ज्यासाठी करोडो रुपये खर्च झाले आहेत- 
सेतांवर संप्रदाय सर्व तीथपिक्षा या तीर्थास फारच मानतो- 
दिगंबराचे येथे फक्‍त' एकच मंदिर आहे पालीताना शहरातहि इवेतां- 
वराच्या २०-२५ धर्मशाढ्वा व अनेक मंदिरे आहेत येथे एक आगम 
मंदिरहि नुकतेच तयार झाले आहे. त्यात पाषाणावर ब्वेतांवराचे सब 
आगम खोदलेले आहेत. येथून तीन' पांडुपुत्र व अनेक मनी मोक्षास 
गेलेले' आहेत- 

पावागड:- बडोदापासून २८ मेलावर चांपानेरच्या जवछ 
पावागड हें सिद्धक्षेत्र आहे. हें पावागड म्हणजें एक मोठा विशाल 
पहाडी किल्लाच आहे. पहाडावरील चढण्याच्या मार्गावर खडेच खडे 
पसरलेले आहेत. पहाडावर आठ दहा मंदिराचे खंडावशेष आहेत. 
यांचा जीर्णोद्धार केलेला आहे. येथून श्री. रामचंद्रांचे पुत्र लूवकुमार 


44+ 
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व कुघ्कुमार आाणि इतर अनेक मती मोक्षास गेट अद्दित' 
महाराष्ट्र 

मांगीतुंगी:- है लेत्र नाशिक जिसप्रातीद गंजपंव लेवाहन 

८० मैल'बर अहि. तेथे जबक्क जब पर्वताची दोन होते लाहेन 
त्यापैकी एकाचे नाव 'माँगी' व दुसस्याचि नव 'तूंगी' है भ हैं. मत 
शिखराच्या गुंफेंमल्ये साधारणपण्ण साटेतीनणे प्रतिमा व चरण परादुका 
अह्हेत, भाणि तुंगी पहाडात जबक जबद्ध तीस प्रतिमा अहित, ये 
सावूंच्याहि. अनेक प्रतिमा बहेन.. साधुप्रतिमाच्याजवक्क पिछी 
कमंडलु असून त्या साधूच्या खाली त्यांचीं नाव लिहिलेली सहित: 
दोन्‍्ही पर्वताच्या मध्यभागी एवं स्थान आह. ज्या ठिकाणी बल्भद्वांनी 
श्रीकृष्णाचा अंत्यसंस्कार केला होता, अज्ची दंत कथा आहे- येंबूनच 
श्री रामचंद्र, हनुमान, सुग्रीव वग रेनी निर्वाण प्राप्ती वरून घेतली भाह 
गजपंथ:- नाशिकच्या जवछ म्हसरूक नामक सेंड च्या 

जवछ लहानशा टेकडीवर है. सिद्ध-क्षेत्र आाहें. चदण्यास पायच्या 
अमून येथून बल्ूभद्र व यदुवंशीय राजानी मीक्षप्राप्ति. करन 

घेतली आहे. 
एलोरा (वेरूक ):- मनमाड जंक्शन स्टेणनहुन ६० मैछावर 
(ओरंगाब[दपासून १८ मलावर) वेंडक्क गांव आहे. गांवाजवक्च 
पह।डात कोरलेल्या विशाल जैन अजन गुंफा कोरीव लछेण्याबहुल विश्वा 
मध्ये हे क्षेत्र प्रसिद्ध आहे. येथील ३१, ३२, ३३ व ३४ नंवरच्या 
जैन लेण्या वैशिप्ट्चपूर्ण दर्शनीय आहेत- जवकछच श्री पार्वेनाथाचे 
स्वनत्र मंदिर असून त्यामध्ये १२॥ फूट उंच मनोज प्रतिमा विराजमान 
अ हे खाली उतरताना इतर गुंफाहि लागतात. त्या जीर्णावस्थेत आहित 
| ( येथेहि श्री पाश्वेनाथ ब्रह्मचर्याभ्म गुरुकुल नवीनपर्ण सुर 
झालेले आहे. ) 
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आहे. एकाच पाषाणातृन तयार केलेली इतकी दुसरी सुंदर मूर्ति जगांत 
दुसरीकर्ड कोठेहि नाही, इतकी ही मोठी मूर्ति अति स्निग्ध आहे व 
भक्तिभराने लोकांचे मन आपत्याकडे आक्षष्ट करून घेते. ऊन, हवा व 
पणी यांच्यामुल्े मागच्या व वरच्या वाजूस कांहीसा पातक् धर निघू 
लागला असूनहि या मसूर्तीचे छावण्य कमी झालेले नाही. या मूर्तीची 
स्थापना १००० वर्षापूर्वीच गंगवंगाचे सेनापति व मंत्री चामुंडराय यांती 
करविली होती. या पर्वतावर रूहान मोठी सर्व दहा मंदिरे आहेत.' 
चंद्रगिरीवर चढण्यास,ठीहि पायन्या आहेत. पर्वतावर मध्यभागी 
एक कोट बांधलेला आहे. व्याच्या आंत मोठमोठी अति प्राचीन १४ 
मंदिरें आहेत. मंदिरांत मोठमीठथा विशाल प्राचीन' जैन प्रतिमा आहैत. 
एका गुंफेत श्री भद्रबाहुच्या चरण पादुका साधारण १ फूट छांबीच्या 
आहे. ऐतिहासिक दुष्टीने हा पहाड अति महत्वपूर्ण आहे. कारण यावर 
पुप्कक्समी प्राचीन शिलालेख आढकतात. त्यांचे मुद्रण झालेले 
आंहेत, पर्वताच्या पायथ्याशी वसलेल्या गांव'त ७ मंदिरे व १३ चे' या- 
लये आहत. एका मंदिरात चित्रकलेने सुशोभित असे कसोटी पाषाणाचे 
स्तंभ आहेत. येथे श्री भट्टारक चारूकीति महाराजांची गादी आहे. 
यांच्या मंदिरातहि कांही रत्नाच्या प्रतिमा आहेत व शास्त्रभांडारहि 
चांगला समुद्ध आहे, येथे एक दिगंबर जेन पाठशाला आहे. या प्रांतांत 
दुसरीहि अनेक ठिकाणे आहेत, या ठिकाणची जैन मंदिरे व मूर्ती 
प्रेक्षणीय आहेत, 
ओरीसा प्रांत. 
खंडगिरि:- ओरीसा प्रदेशाची राजधानी कटक आहे. या शह- 
राच्या आसपास हजारो जैन प्रतिमा आहेत. परंतु ओरीसात जैनाची 
संख्या कमी झाल्यामुत्ठे त्यांच्या रक्षणाचा कांहीच प्रवंध नाही. कटक- 
हूनच सुप्रसिद्ध खंडगिरी व उदयगिरीस जाता येते. भुवनेश्वराहुन 
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५ मैलावर पर्मिपुरी जिल्हयात खंडगिरि व उदयगिरि नांवाच्या दोन 
टेकड्चा आहेत. दोन्हीवर परापाणाना कोहन अनेक गुंफा व मंदिरे 
बनविलेलोी अहत. ती इ सनापूर्वी पन्नास (५०) वर्पापायून ते 
तदनंतर ५०० वर्षापर्यत वनबविलेली अहित. उदयगिरीच्या हत्ती गुंफेत 
कलिंग चक्रवर्ती जैन सम्राट खारवेल यांत्रा इतिहास-प्रसिद्ध गिलालेख 
अंकित आहे. 
जैनधर्म व इतर धर्म. 

जैनधर्माच्या आवद्यक गोष्टीच्या परिचय करून दिल्यावर त्यातरा 
इतर धर्माशी कांही संबंध आहे काय व तो कसा? या गोष्टीवर एक 
ओझ्वरता दुष्ठिक्षेप टाकणे अयोग्य ठरणार नही, कारण त्यामुछ्ठे वर 
सांगितलेल्या गोप्टीवर अधिक प्रकाण पडन जैन धर्माच्या परिस्थितीचे 
यथार्थ आकलन होण्यास व त्या संबंधीच्या असलेल्या अनेक चकीच्या 
कल्पना दर सारण्यास अधिक मदत होऊ शकेल 

भारत वर्पातीछ अनेक धर्मापकी हिदुध्वर्म व बौद्धवर्म हें दोनच 
धर्म असे आहेत की, ज्यांच्या बरोबर जनधर्माचा अनुकूल वा प्रतिकूल 
संबंध आला आहे- भारतीय या नात्याने हे तीनहि धर्म परस्परांच्चा 
आवती भोवती राहिले आहित. प्रत्येक धर्माने इतर दोनहि धर्मावरील 
उत्कर्पापकर्पाचे दिवस पाहिले आहेत व परस्पराने एकमेकांवर प्रहार 
केले व झेललेहि अहेत आणि असे असूनहि एकमेकांचा ए कमेकावर 
प्रभाव पडल्याशिवाय राहिलेला नाही . 


१ जनधर्म व हिंदुधर्म. 
हिदुअर्म म्हणजे वेदिक धर्म असून त्यास सनातन धर्म असेहि 
म्हटले जाते. कारण हा शढ्व या अथनिच सर्वत्र रूह झालेला आहे 
कांही कांही छोक * हिंदू ' बद्वाची अशीहि व्याख्या करतात की, त्यांत 
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जेनश्र सुद्रा समाविष्ट केला जाऊ शकतो. परंतु रूढ अर्थाच्या प्रभावा 
पुढे यौगिक शद्बाकडें सहसा कोणी लक्ष देत नाही ब दुसरे असे की, 
अगा व्याख्या करण्याच्या पाठीमागें बहुधा असा उद्देश असतो की, 
जशधर्म हा हिंदुधर्म या नावाने समजल्या जाणान्या बेंदिक धमचि 
बंडखोर अपत्य आहे. परंतु ज्या निःपक्षपाती विद्वानांनी जनधमाचि 
मलग्राही अध्ययन केले जाहे, ते प्रामाणिकपर्ण जनधर्मास भारताचा 
एक स्वतत्र धर्म मानतात आणि दोन्‍्ही धर्वाच्या तत्वांवर दृष्टिक्षेप 
केला असता हाच निष्कर्ष निघतो. तसेच या गोष्टीचा निर्णय दोन्‍्ही 
धर्वावी झास्त्रे काय निर्णय देततत व्यावरव्‌ अधिक निर्मर आहे कारण 
दुसरें कोणतेहि इतर प्रमाण असे मिद्भू शकणार नाही की, जे या 
समस्येवर अधिक प्रकाश टाकू गकैल. 

अगोदर आपण वेदिक साहित्यांच्या क्रमिक विकासाचा परिचयच 
पाहू- हा परित्रय अशा भारतीय त/त्त्विक साहित्याच्या आधारावर प।हु 
की जें उपनिषदानाच सर्व दर्शनांचे मूल आधार समजतात. 

इतिहासज्ञांनीच भारतीय दशनाचा कालविभाग' पुढील प्रम,र्ण 
केला आहे. पहिला वैदिक काल इ. सन पूर्वी १५०० पासून ते इ. स. पूर्व 
६०० पर्यत. दुसरा पौराणिकगाथा काल- इ.स पूर्वी ६०० प,सून इ स. 
२०० पर्यत, तिसरा सूत्रकाल- इं. स. २०० पासुन पुढ़े, 

हिंदूधर्माचे सर्वात प्राचीन शास्त्र बेद आहेत. हे वेद ऋग्वेंद 
यजूवंद, सामवेद व अथवंवबेद असे चार प्रकारचें आहेत. पौराणिकांचे 
असे म्हणणें आहे की, या चारहि वेदाचे संकलन वेदव्यासानी यज्ञाक्ष्या 
आवश्यकताना द॒ष्टिसमोर ठेवन केलेले आहे. यज्ञानुप्ठानासाटी चार 
ऋत्विजांची आवध्यकता असते ग्रीत। २ उनदाता ३ अध्वर्यू व 


४ ब्रह्मन. होता' मंत्राचें उच्चारण करून देवताना आवाहन करतो,या 
मंत्र समुदायाचे संकलन ऋग्वेदांत आहे. “ उद्गाता ' वेदांतील ऋचा 
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मधुर स्वरांत गातो व त्या दृष्टीन सामवेदाचें संकलन केले गेंडेल आहे 
यज्ञाच्या विविध अनुष्ठानावें संपादन करण्याचे क,म अध्वर्यूचे आहे 
त्यासाठी यजुर्वेद तयार झाला. ब्रह्मा संपूर्ण योगांच्रा निरीक्षक-द्रप्टा 
असतो; अनुष्ठानांत कोणत्याहि प्रकारची चूक राहूं नये, विध्नेहि येऊ 
नयेत यासाठी अथर्वे-वेद संकलित केला गेला. या प्रमाण यजानुप्ठान 
चांगल्या तच्हेने करण्यासाठी.भिन्न भिन्न वेदांचे संकलन भिन्न भिन्न 
ऋत्विजाकरिता केले गरेले आहे. 

वेदाचे तीन विभाग आहेत-मंत्र, ब्राह्मण व उपनियद. मंत्राज्या 
सनृदायास संहिता” म्हणतात. ब्राह्मण ग्रंथांत यज्ञयागादिकांच्या 
अनुप्ठानादिकांचे विस्तृत वर्णन आाहें. यांना वेंद मंत्रांचा “व्याख्या ग्रंथ 
म्हणतात. ब्राह्मण ग्रंथांचा शेंवट्चा भाग आरणप्यक व उपनिपद्‌ आहे. 
यांत दाशनिक तत्त्वाचे विवेचन आहे, उपनिपदांनाच वेदान्त म्हणतात- 

विषय विभागाच्या दृष्टीने वेदाचे कर्मेकांड व ज्ञानकांड असे दोन 
विभाग आहेत. संहिता, ब्राह्मण व आरण्यक यांचा अंतर्भाव कर्मकांडात 
होतो व उपनिपदांचा ज्ञानकांडांत होतो. कारण पहिल्यांत मुख्यतः क्रिया- 
कांडाची चर्चा असुन दुसच्यांत मुख्यतया ज्ञानाची चर्चा आहे. 

वेदांचा मुख्य विपय देवतांची स्तुति आहे व त्या देवता म्हणजें 
अग्नि, इंद्र, सूबे वर्गरे. पुढे पुढे देवतांच्या या संख्येत वृद्धि-प्हासहि होत 
गेंला. विद्वानांच्या मताप्रमार्ण वेदिक आर्यात्रा असा विश्वास होता 
की, या देवतांच्या कृपेमुठेच जगाची सर्वे कामे चाललेली आहेत व 
त्यामुलेच ते यांची स्तुति करीत असत. जेब्हा है आर्य छोक भारत 
वर्षात आले. तेव्हा आपल्या वरोवर त्यांनी त्या देवतांची स्तुति-स्तोत्रेहि 
आणली व जेव्हा या नव्या देझ्ांत त्यांचा अन्य देवतांच्या पूजकाँ- 
वरोवर परिचय वाढत गेंला. तेव्हा त्यांगा आपल्या गरीतांचा संग्रह 


घ 
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करण्यासंत्रंधी उत्साह वाढू लागला. संग्रहत्र ऋग्वेद आहे. 

' असे म्हणतात की, जेव्हा बेदिक आर्य भारतवर्पात आले तेब्हा 
त्यांचा पहिला सामना असंस्क्ृत व जंगली जमातीशी झाला' ऋग्वेदांत 
गौरवर्ण आये व व्यामवर्ण दस्य यांच्या विरोधाचे वर्णन मिकतते, तर 
अथर्ववेदामध्ये आदानप्रदानाच्या रूपाने दोधेहि मिक्कून मिसल्वूत 
रहात, असाहि डल्लेख मिदछ्तो. या तडजोडीचा परिणाम म्हणजे अथर्वे- 
वेद हा जादू टोप्याचा ग्रंथ बनला. जेंहहा आपण ऋग्वेद व अथर्ववेद 
यावरून यजुर्वेद, सामवेद व ब्राह्मग ग्रंथाकडे दृष्टिक्षेष टाकतो तेब्हा 
त्यात आपणास एक विलक्षण परिवर्तन दिसून येते. यज्ञयागादिकांचा 
त्यात विशेष पुरस्कार आढक्ठतो. ब्राह्मण ग्रंथ वेदाचे आवश्यक भाग 
वनलेले असतात, कारण त्यात यागादिकांच्या विधीचे वर्णन आहे. 
पुरोहितांचे राज्य असून ऋग्वेदातील ऋचांचा उपयोग यज्ञानुष्ठानासाठी 
केलेला आहे. 

ब्राह्मण साहित्याकर्डे जेन्हा आपण वल्ठतो तेब्हा वेदांना ईश्वरीय 
ज्ञान असल्याची मान्यता यथार्थत: स्वीकारल्याचे आढक्ून' येते. ये 
कारण असे होते की, वेदांचा उत्तराधिकार स्मृतीच्या आधारावर एक- 
मेकाशी मितत गेंला व आदरभाव कायम ठेवण्यासाठी त्यामध्ये कांही 
पविन््याचा संबंध असण्णें जरूरहि होते. असो! ब्राह्मण साहित्याच्या 
दुष्टीने वेदिक ऋचांचा धर्म केवछ यज्ञ हाच होता व मनुप्याचा देवताशी 
संबंध केवढछ यांत्रिक स्वरूपाचा होता. ' इस हात दे उस हात ले' हे 
त्याचे रूप होते. 

आरण्यकासंबंधी असे सांगतात' की, वनात राहुणान्या छोकासाठी 
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त्याची रचना केली गेलीं होती. व्यावकून दुष्टि फिरविली तर त्यात 
यज्ञादिकार्यानी मिल्॒णान्या फछावहल अश्वद्धा निर्माण होत असल्याते 
वप्टोत्पत्तीस येते व असेहि वाटते की, केवकछ शुष्क क्रियाकांडावरील 
लोकांची अभिरूचि कमी कमी होऊ लागलेंली होती. कारण यज्ञयाग।- 
दिकांनी मिक्णारे स्वर्गसुख स्थायी स्वरूपाचे नसल्यानुछ यजादिकाना 
आत्यंतिक सुख मित्ठवून देणारे म्हणून समजले जाऊ शकत नबव्हत 
उपनिपदावर जर नजर वलछ्छ॑विली तर! उपनिपदाची स्थिति वेदा 
कल नाही असे आपणास दिसून येते. युकक्‍्तिप्रामाण्य मानणाच्या 
उत्तरकालीन विद्वानाप्रमाणे त्याचें वेदांच्या मान्यतेसंबंत्री दुटप्पी धोरण 
होते. एका बाजूने ते वेदांची मौलिकता स्वीकार करतात तर दसप्या 
दष्टीनें ते असेहि म्हणतात की,वैदिक ज्ञान त्यासत्य देवी परिज्ञानापेक्षा 
बरेचसे कमी दर्जाचे आह व अ,म्हास मुक्ती प्राप्त करून देक शकत 
नाही. नारद म्हणतात ' मी ऋशेद  सामवेद व यजुबंद हे जाणतो 
परंतु यावरून मी केवक् मंत्र व शास्त्र एवडच जाणतो. अपपणा स्वतःस 
जाणत नाही.” मांडक्‍य उपनिषदांत लिहिले आहे- * विद्या दोन 
प्रका रच्या आहेत हैं अवश्य लक्षात घ्यावयास हवे एक परा विद्या व 


दुसरी अपरा विद्या वेदातून प्राप्त होणारी विद्या ही अपरा म्हणजें 
जधन्य दर्जाची विद्या असून ज्या पासून अविनाशी ब्रह्मतत्त्वाची प्राप्ति 
होते ती परा वा श्रेष्ठ विद्या हाय, 


वैदिक साहित्याच्या या विवेचनावरून ही गमोप्ट आहे की 
वेदिक आये जेंब्हा भारतवर्षात आलें तेव्हा त्यांचा संघर्ष येथील मृत्ठ 
निवासी लोकावरोबर झाला. जरी कठोपनिपर्द (१-१-२०) ते उप- 
निपद कालात वैदिक धर्माशी तात्तवक विरोध करणारे सैद्धांतिक विद्य- 
मान होते. तथापि याचा अर्थ असा नाही की, उपनिषद्‌ कालाच्या 
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अगोंदर वैदिक धर्माशी विरोध करणारे येथे नव्हते. परदेशातूनः येंऊन' 
येथे राहुणारे व नंत्तर हल हल्ू त्या देशावर अधिकार जमविणारांची - 
साधारणतया अज्ी प्रवृत्ति असते .की, ते त्या देशाच्या आदिवासीना 
_संस्कृतिहीन व अज्ञानी लेखण्याचाच प्रयत्न करतांत, हेच सुरवातीस 
. इंग्रजानी केले व व्ंदिक आर्य आणि त्याचे उत्तराधिकारी यांनी. सुद्धा 
-अ्सेच केले अस'वे. तें अजूनहि अजश्ञा प्रकारचा सोयीस्कार .समज 
' बाकगन चालतात की, जेनधर्माची उत्पति ब॒द्ध धर्माच्या वरोबर किया 
' त्यांच्या कांही अगोदर पण उपनिषदांच्या तत््वावर आधारलेला आहे 
* मत ते अशाहि परिस्थितीत कायस ठेवतात. की, जेब्हा बहुतेक सर्व 
_ इतिहासज है मानतात की, जनाचे २३ वे तीर्थंकर श्री पाइवेताथ 
डे. स. पूर्वी 2८०० मध्ये झाले व ते उेतिहासिक महापुरुष होते पण ते 
 जनधर्माचे संस्थापक नब्हते 
: ; « सर राधाकृष्णन्‌ आपल्या भारतीय दर्शनात* असे लिहितात की 
जेन' मान्यतेप्रमाणे जन धर्माचे संस्थापक श्री वृषभदेव होते. ते कित्येक 
- शेंतके अगोदर होऊन' गेले. या बाबत-पुरावाहि मित्ठतो की, इ. स. पूर्वी 
“पहिल्या शतकात प्रथम तीयफर वृषभदेवाची पूजा होत-होती. वर्धमान 
 किवा पाइवेनाथ यांच्याहि अगोदर जैनधर्म प्रचलित होता यात कांही 
_ भंका नाही« यजवेंदात वृषभेदेव, अजितनाथ व अरिष्टनेमि यां तीन 
. नाही. यजर्वेदात वृषभदेव, अजितनाथ व अरिष्टनेसि या तीन तीर्थंकर 
.  ज््या नांवाचा उल्लेख आहे. भागवत पुराणावरूनहि असे स्पष्ट होते के 
ऋषभदेव जनधमाचि संस्थापक होते... 
. . अश्ा परिस्थितीमध्ये उपनिषदाच्या तत््वावर जनधमे उमारतता 
' गला हैं.म्हणणे- कितपत उचित आहे? आरण ज्याला उपनिषद फकंपल 


्जत>+ 
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द्रा3 ५ 
परक्ता, 
नमी : 
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रु 


- म्हणतात. त्या काछात भ० पाइवनाथांचा जन्म वाराणसी नगर 


झाला होता. एक दिवस आपल्या वाल्यावस्थंतव पाइ्वेतराथ गम 
कांठी फिरण्यास गेले असतां तेथे कांही 'तपस्वी पंचारिन तंप ६ 
असल्याचे त्यांनी पहिले. आत्मज्ञानहीन अशा कोस्या तपाइचर 
त्यांनी विरोध केला व असे दाखवन दिले की, जी छाकडे जछत ३ 
बात नाग नागोणीचा जोडा अ।हे व ते छाकड चिरले असता 
प्राण कंठःशी आले आहेत असे ते नागं।चे जोडपे बाहेर निवाले 
घटनेनंतरच पार्वेनाथांनी दीक्षा घेतली व केवलज्ञानाची प्राष्ति झाल 
त्यांनी जैनधर्मीय सिद्धांतांचा जनतेस उपदेस दिला. भ० पाइ्वेनाथ 
सुमारे २॥ जे वंर्षानी भं० महावीर झाले. या दोधांच्यारि पु८ 
अगोदर भ० ऋयषभदेव झालेले होते. सारांश, ज्या वेछी वेदिक 
भारतवर्षात बाले होतें ल्यावेद्ीहि ऋपभदेवाचा धर्मेयेथें प्र5 
होता व त्याच्या' अनुयायांचा वेदिक आर्याजी संघर्ष झाला अः 
द्रविड वंश मृकछत: भारतीय आहे व द्रविड संस्कृति ही भारतीय 


कारण द्वविड्भाषा फक्त भारतवर्षात्तच आढकते. ही द्वविंड' 
- निव्चितपणे ज॑नधमननि प्रभावित झालेली होती आणि जेनंघर्मात 


नावाने एक संबहि होता याचेहि हेच कारण आहे. द्वविड 


. दक्षिण भारत हैं एक मात्र घर आहे. म्हणून त्यांच्या संपर्कांत : 


आर्य वस्याचज्ञा काछानंतर जाले असावेत. ऋग्वेदानंतर संः 
केल्या गलेल्या यजुवंदात कांही तीथंकरांची नावे सांपडतात त्य 
कारण हेव असावे ै 

व्हा वेदिक धर्म यज्ञत्रधान वनला व पुरोहितांचे प्रावल्य 
त्यावेद्दी लोकासं त्यासंबंधी स्वाश्माविकर वीट आला; याचा उल्लेर 


-, आछाच आहे. ही एखादी आकस्मिक घटना नसून शुष्क क्रिया कांए 
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है 


आहे की, ज्या संस्क्ृतीचे प्रणेते भगवान्‌ ऋषभदेव होते व त्यामुछेच उप-- 
नियदांची रचना केली गेली. हे करत,ना वेदांचे प्रामाण्य तर मानले गेले. 
परंतु त्यातून प्राप्त होणारी विद्या ही पराविद्या नच्हें ती अपरा .म्हणजे निम्र 
श्रेणीचरी आहे हैं सांगून आत्मज्ञान' हीच पराविद्या होय हेच उच्च स्वरूपाचें 
ज्ञान होय असे न्यातून सांगितले गेले. याप्रमाणे उपनिपदांनी उच्च आध्या- 
त्मिक सिद्धांताचे प्रतिपादन तर केले, परंतु वे दिक क्रियाकांडांचा विरोध मात्र 
केला नाही सर राधाक्ृप्णन्‌ याच्या मताप्रमाणे" * ज्यावेढ्ली सम.ज 
आध्यात्मिक मसिद्धांतांत अकाटब श्रद्धा ठेवावी असे इच्छित होता त्यावेढी 
उपनिपदांतुन त्यास बगल देण्याच्या नीतीचे अवलंबन झालेले दिसुन 
ग्रेते. ते आत्म्यास सर्व बाह्य प्रवृत्तीच्या बंधन,तून स्वतंत्र करण्याक्ष्या 
इच्छेने प्रारंभ तर करतात. परंतु अखेर मात्र त्याच त्या जुन्या पुराण्या 
वाह्म प्रवृत्तीचा फास आवब्वण्यात होते जीवनाचा नव्रीन' आदर्श स्थापित 
करण्याएऐवजी ते जुनाट मार्गाचाच प्रसार करीत असलेले दिसून' येतात. 
आध्यात्मिक साम्राज्याचा उपदेण देणे वेगछे व अध्यात्माची स्थापना 
करणे है आगक्तेच. हा दोन्ही एकमेकापासून अगदीच भिन्न गोप्टी 
आहेंत. उपनिपदांनी प्राचीन वैदिक क्रियाकांड[स उच्च अध्यात्म-वादाशी 
जोडण्याचा प्रयत्न, केला; परंतु तत्कालीन पिडीने त्यामध्ये कांहीच 
अभिरुची दाख विली नाही. म्हणूनच उपनिषदांचा उच्च अध्यात्मवाद लोक 
प्रिय होऊ गकला नाही. त्याने संपूर्ण समाजाच्या मनाची पकड कथीच 
घेतली नाही. एलीकडे अशी परिस्थिति असताना दुसरीकडे याजत्निक 
धर्म अजूनहि बलशाहि होता. त्याचा परिणाम असा झालछा की, परा- 
विद्या अर्थात्‌ उच्च ज्ञान है अपराविद्येकरवी संपूर्ण पराभूत पाले? 
भारतांतील एका सर्वेमान्य तत्वेत्त्याच्या वरील विवेचतावरून' 
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हें स्पष्ट दिसून येते की, उपनियदांचे तत्त्वज्ञान बैदिक आर्याची मिजी- 
स्वकीय निधि नव्हता; तर उछट ते भारतांतील मूल निवासी जें द्रविद 
बगैरे होते त्यांच्या पसून घेतलेली उसनवार होती. इतकेच नव्हे तर 
परिस्थितिवश त्यांना ते घेणे भाग पाडले. यामुल्ेच्र हे तत्त्वज्ञान घेऊन 
त्याचा केवकछ उपदेश तर वैदिक आर्य देऊ लागले. परंतु वैदिक क्रिया- 
कांडाच्या ऐवजी त्यांची प्रस्थापना ते करू शकले नाहीत. कारण वे दिक 
क्रियाकांड ही त्यांची निजी-स्वकीय वाब होती. त्याच्रा मोह ते कसा 
सोड़्‌ शकतील : 

त्याचा अवब्यंभावी परिणाम राधाइण्णन्‌ यांच्याच शद्वात सांगा- 
बयाचें *झाल्यास ' तोतथाकड़ून मूछ खरा संपूर्ण नागवला गेला त्र 
उपनिषद्‌ काकछानंतर ब्राह्मण धर्नाचा हा विद्रोह आपतल्या सर्वे परस्पर 
विरोधी मतमतांतराचा गलवला बरोबर घेऊन लवकरच शिखरावर 
जाऊन पोहोचला. या काछाचे वर्णन करतांना सर्‌ राधाक्ृष्णन्‌ लिहि- 
तात- 'ही वेकछ आध्यात्मिक दुष्टीदे सवेत्र शुकशुकाट असलेली होती. 
यविक्की सांप्रदायिक परंपरांनी सत्याभोवत्ती गछफास आवल्लेले होते. 
मनुष्याचा मेंदू ठराविक क्रियाकांडाच्या सर्यादित सीमेतच घाण्याच्या 
बैलसारखा फिरत होता- सर्वे वातावरण विधिविधानांनी भारलेले होते. 
मंत्राचा उच्चार केल्याशिवाय किंवा कांही विधि वा अनुष्ठान कैल्या- 
शिवाय कोणीहि जागृत हाऊ शकत नब्हता, उदू बकत नव्हता, स्तान 
करू शकत नव्हता, स्मश्रु कक शकत नव्हता. मुखमार्जनहि करू शकत 
नव्हता, किया कांही खाऊ पिऊहि शकत नव्हता. ही ती वेछ होती की, 
ज्यावेत्लौ क्षुद्र व निष्फछ धर्माते अंधविद्वासांनी व तथ्यहीन निस्सार 
वस्तूंनी आपला खजिना भरलेला होता. एप ररधि+-+5+ आपला खजिना भरलेला होता. परंतु असे शुप्क व हृदयशूत्य 
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दर्शन की, ज्याच्या मुछाशी अहंकार, अतिशयोक्ति व दुराभिमान यांनी 
व्याप्त धर्म असतों ते विचारशील पुरुषांना कधीच संतुष्ट करू 
शकत नाही, किवा जनतेलाहि दीर्घकातपर्यत संतुप्ट ठेऊ शकत नाही 
यानंतर अश्या प्रकरचा क'छ आला की, जेव्हा या विद्रोह्यस (बंडास) 
आणखी चांगल्या रीतीने सफल करण्याचा प्रयत्न केला गेंला. उपनिप- 
दांचा ब्रह्मवाद किवा वेदांचा बहुदेवत।वाद, उपनिपदांचे आध्यात्मिक 
जीवन किंवा वेदांचे याज्ञिक क्रियाकांड, उपनिषदांचा मोक्ष व संसार 
आपणि वेदांचा स्वर्ग व नरक हा तर्कविरुद्ध संयोग अधिक दिवस परयनन्‍्त 
चाल शकत नव्हता. त्यामुल्ठे पुननिर्माणाची अत्यंत जरूरी होती. का 
अश्ञा प्रकारच्या धर्माची चातकासारखी प्रतिक्षा करू लागछा होता 
की, जो वास्तविक गंभीर व अधिक आध्यात्मिक असेल आणि सर्व 
साधारण मन॒प्यांच्या देनंदिन जीवनांत उत्रू शकेल वा प्रवेश करू 
जकेल, धामिक सिद्धातांचे उचित संमिश्रण करण्यापुत्री है आवश्यक 
होते की. सिद्धांताचे विषयक ते बनावटी नकली संबंध तोडले जावेत की 
जे परस्पर अत्यंत विसंगत असल्याचे सुस्पष्ट झाले होते. बौद्ध, जेन व 
चार्वाक यांनी प्रचलित धर्माच्या वनावटी स्थितीवर हल्ला चढविला. 
त्यापकी पहिल्या दोधांनी आत्म्याच्या नेतिक आवश्यकतेवर भर देऊन 
नवनिर्मितीचा प्रयत्न केला. तोहि त्यांचा प्रयत्न क्रांतिकारी स्वरूपाचा 
होता. पहिली मोप्ट त्यांनी उपनिषदांच्या ब्रह्मगादास (८४५ ८७/ 
एामफ्टाइशतओ) एूर्णत्व आणपण्याचा प्रयत्न केला व दुसरी गोप्ट 
महणजे त्यांचे असे ठाम मत होतें की. ब्राह्म॒णांच्या प्रभुत्वापासुन म्हणजे 
याज्ञिक क्रियाकांड किवा प्रचलित धर्मापासून सर्वेतंत्र स्वतंत्र व्हावयास 
हवे. भगवदगीता व तदनंतरच्या उपनिषदांनी पूर्वीचा ढांचा कायम 
ठेवण्याचा व पहिल्या पेक्षाहि अधिक कट्टरतेने तकंविरूद्ध सिद्धांतांचे 
संमिश्रण करण्याचा प्रयत्न केला, याप्रमाणे उपनिषद्‌ कालानंतर प्रचलित 
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धर्माचे एक उम्रपंथी व दुसरे स्थिति-पाऊक अशा प्रकारे विरोध करणा- 
रांची केंद्रे भारताच्या निरनिरव्य्या भागात स्थापन झाली. पूर्वेकडे वोद्ध 
व जनधर्भाने आपले पाय पक्के रोवले व भगवद्गीतीने आपला प्राचीन 
बालेकिल्ला असलेंल्या पश्चिसेकडे आपका पाय पक्‍का रोवला.' 
वरील चित्रणांत जेनधर्म व बौद्धधर्माच्या उत्थापनाचा मुद्दा येतों 
त्यावेढी सर्‌ राधाकृष्णनृहि त्याच म्हणजें * जैनधमाने उपनिपदांतीर 
तत्त्वांचा स्वीकार केला आहे. या जुन्या,प्रतिपादन,ची पुनरावृत्ति करीत 
आहेत असे बाटते. परंतु वैदिकधर्म व उपनिषदांच्या सिद्धांतावे मिश्रण 
हे तकंविरूद्ध असल्याचे दाखबून पाइवेनाथ हे जनधमि तीर्थंकर होते 
व त्यांचा निवाणकाल इ.स.पूर्वी ७७६ आहे, हे मानन शिवाय जैनधर्म 
त्याहि अगोदर होता हेहि मानून जें उपनिषदांचे सिद्धांत जनधमाशी 
मेक्क खातात पण बंदिक धर्माशी मेढ खात नाहीत. ते जनधमीाचे 
सिद्धांत असल्याचे मानण्यास डॉक्टर संभवत: ,तयार नाहीत; परंतु 
त्यांनीच वेदिक कालाचा जो आराखडा काढका आहे, त्यावरूनच हे 
सिद्ध होते की, वेदिक क्रियाकांडाचा विरोध झाला व जनतेस ते 
क्रियाकांड आवडेनासे झाले तेव्हा वैदिकांनी आपली स्थिति कायम 
ठेवण्यासाठी आपल्या विरोधी धर्मातील- ज्यांत जेनधर्म प्रमुख होता 
त्या धर्माच्या-अध्यात्मिक तत्त्वावर उपनिषदांची रचना केली 
परंतु अध्यात्माच्या गोष्टी करीत असतानाच समर्थन मात्र वेदिक क्रिया- 
कांडा्चे करीत होते. त्यामृलें त्याचे विरोधी गट कायम होते. फलत: 
विरोध वाढू छागला. अशाच सुमारास भ ० पाइवेनाथ झाले. त्यांनी 
आपल्या उपदेशानी आपला प्रभाव वराचेसा दाखविला. त्यांच्यानंतर 
जब जब २०० वर्षननीच विदह्ारमध्ये भ० महावीर व 'वद्धाचा 
जन्म झाला. वेदिक धर्मकाछी विचारश्ञास्त्र ही केवछ उच्च विद्वानांचीच 
तु झ्ञालेली हाती परंतु या काछी त्याचा प्रचार साधारण जनतेत 


र्‌्‌ 
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होऊ लागछा होटा. भ० पार्वनाथांनी ७०वर्षेपर्यत ठिकठिकाणी विहार 
करून सर्वे साधारण जनतेत घर्माचा उपदेश दिला त्याचेच अनुकरण 
भ० महावीर व बुद्धांनी नंतर केले. आपल्या आध्यात्मिक विचारांना 
व्यावहारिक रूप देण्याकडे व आपल्या विचाराप्रमाणं जोवन व्यतीत 
करण्याच्या प्रवृत्तीकडेच या काछात विशेष लक्ष दिले गेले. कारण 
घरील महापुरुषांनी तेच केलेले होते. वैदिक-युगांत इंद्र,वरुण इत्यादीची 
देवता समजून पूजा होत होती; परंतु वरील धर्मामध्ये मनुष्याचे 
जीवन उच्चत बनवून त्यामध्ये देवत्वाची प्रतिष्ठा करवून त्याचीज पूजा 
केली जात होती. विरोधकांच्या या सिद्धांतांनी वैदिक धर्माची स्थिति 
एकदम डामाडोल झाली. ती स्थिति टिकविण्यासाठी पुनः कांही नवीन 
गोप्टी आत्मसात्‌ करण्याची अशीच आवश्यकता त्यांनां प्रतीत होऊ 
लागली की, जगी आवश्यकता उपनिपदाची रचना होपण्यापूर्वी प्रतीत 
होऊ लागली होती. अशा वेलछेला रामयण व महाभारताचा उदय" 





१ सर राधाकष्णन्‌ लिहितात- ज्यावेठी सर्वसामान्य लछोकांची आध्या- 
त्मिक चेतना व जिज्ञासा उपनिषदाक्या निःशक्त थिचारसरणीने, वेदांच्या 
दिखावटी देवतांनी तसेच जैन व बौद्धाच्या नैतिक सिद्धांताच्या सदिग्ध आदर्श- 
वादाने तृप्त होऊ शकली नाही त्यावेढी नवनिर्मितीच्या आवश्यकतेने एका 
धर्मास जन्म दिला; जो पूर्णपणे काटेकीर नियमबद्ध तर नव्हता पण उप- 
निपदांच्या धमपिक्षा मात्र अधिक संतोषप्रद होता. त्या धर्माने संदिग्ध आणि शुप्क 
ईड्बराच्या मोबदल्यात एक जिव्रंत व मानवाच्या आटोक्‍्यातील परमात्मा दिला, 
भागवत्‌गीता, जी मध्ये कृष्णांना विष्णूचे अवतार व उपनिपदाचे ८ रब्रह्म 
मानलेले आहे. पंचरात्र संप्रदाय व र्वेताइवतर व अनंतरच्या अन्यान्य उपब्षिदांचा 
शैवधर्म याकाछढी झालेल्या धामिक क्रातीची फछ्के आहेत.”” ( इंडियन 
फिल्ॉसॉकी पृष्ठ २७५-७ «) पु 

दिवाणबहाददूर कृष्णस्वरामी अव्यंगार यादी सुद्धा याच प्रकारची विचार- 
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झाला. राम आणि क्ृष्णांना ईश्वराचा अवतार मानून मनृष्यामधील 
देवत्वाच्या प्रतिष्ठेफड़ें आकर्षित होणान्या सर्वसाधारण जनतेलछा त्या 
पासून परावृत्त केले. जन व वौद्ध धर्मात स्त्री किवा शूद्रांवाहि धर्मा- 
चरणाचा अधिकार होता परंतु बेदाचे पठण पाठण सुद्धा या दोधा- 
करिताहि व्याज्य होते त्यांची पूत्ति महाभारताने कैली जनतेची' रुची 
अहिसेकडे स्वतः:च नबव्हे तर वेदविरोवी वर सांगितलेल्या कारणामुद्ठ 
वाढू छागलेली होती व त्याव कारणापुक्के पशुयज्ञ ही बाव टींकंचा व 


। घ॒ृणेचा विषय वनू छागली होती. अज्ञा वेठी महाभारतःत एका कथेने 


पशुयज्ञ वाईट असल्याचे सांगून हवी-यज्ञ श्रेष्ठ असल्याचे दाखविले 
आहे नारायण खंडात सांगितले आहे की, वसुनें हवी-यज्ञ केला व 
व्यावर प्रसन्न होऊन विज्णूरी यह यज्न द्रब्याचा प्रत्यक्ष स्वत:हुत वे स्त्री कार 
केठा है स्व पहुन निःपक्षपाती विद्वानांचे असे मत झाले -की, 





धारा प्रगट केली, ते छिहितात- “त्यावेद्वी एका अशा धर्माची जरूर होती, 


' जो ब्राह्मणधर्माच्या या पुन्निर्माण काछात वौद्ध धर्माच्या विरोधामध्ये 


जनतेछा अधिक प्रभावित करण्यास समय होता. त्यासाठी एक मानवी देवता 
आणि त्या देवतेच्या पूजाविधितों आवश्यकता होती. &#शएंशा( 
[058 ?. 208 
प्रसिद्ध इतिहासज्न स्व ओझाजी बांनी सुद्रा लिहिले आहे की,- “ बौरू 
जैनधर्माच्या प्रचाराने वैदिकधर्माछा फार भोठी ठेस पोहचली इतकेच 
हू तर त्यामध्यें परिवर्तन करणे भाग पडछे- त्यास कालूमानानुसार नव्या 
सांच्यामण्ये ओतर्ण भागपडल्यामुठ्ेे त्याचें रूप पौराणिक धम असे बनछे- 
त्यामध्मे बौद्ध व जेताशों मे खाणान्या धर्मासंबंधी पुप्ककशा नवनवीन 
बाबीचा प्रवेश केला गेला, इतकेच नाही तर बुद्ध देवाची विष्गणच्या अवबतारा- 
मध्य गणना झालो. व मांसाशनाचा थोड्याफार प्रमाणात निशेध 
छागला.” राजपूतानेका इतिहास प्र. खू १०-११ _ 


करावाच 
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महाभारत है श्रमण संरक्षतीने प्रभावित झालेले होते. 

धर्मात आचार विचारांच्या आदान-प्रदानांची प्रथा पुष्कछ 
कालछपासून सारखी चालच राहिलेली आहे. एकेवेत्ठी 'हिंद तत्त्वज्ञाननो 
इतिहास' या 3थाचे लेखक श्री नर्मदाशंकर देवशंकर मेहता यांनी 
“ जैन व हिन्दृच्या आपआपसांतीर संस्कारांचे आदान प्रदान ” 
या विषयावर गुजराथीमध्ये बोलत असतांना सांगिसले होते की, 
भारत वषचि मुख्य तीन धर्म एक ब्राह्मणधर्म (हिंदूधर्म) दुसरा 
वौद्धधर्म व तिसरा जैनधर्म. यापैकी वौद्धवर्म आपल्या जन्मभूमीतृन 
नाहीसा झाला व शिल्लक दोन धर्म कोणत्या कारणांनी टिकून राहिले 
यावर विद्वानांनी अनेक प्रकारे विचार केला आहे. मीहि आपल्या 
वुद्धिनुसार जो विचार केला त्यावरून मल असे वाटते की, दुसत्या 
धर्माचे आचार विचार आपल्यांत सामावृन घेण्याची अद्भुत शवित 
ब्राह्मणांत आहे. या शक्‍्तीच्या प्रभावाने ते दुसन्‍्याची वस्तु आपलीशी 
करून टाकतात. ज्याप्रमाणे एखादी मोठी वेल छोट्याशा झाडावर 
लागली असेल तर ती त्या झाडाचे सर्व रस स्वत:च शोपण करून सर्वत्र 
पसरते. व त्याला आधार देणानय्या वृक्षाचे द्शनहि होऊ शकत नाही, 
इतको त्यास ती आवक्ून टाकते. त्याचप्रमाणे ब्राह्मणांच्या आचार 
विचारांच्या गुंतागुंतीत जेंब्हा दुसन्‍्या धर्माचा आचार विचार प्रवेण 
करतो तेव्हा तो ब्राह्मणांत्रा होऊन बसतो- व नंतर तो मुदछात कोणाक्ष 
होता याचा निर्णय करणेहि अशक्य होऊन जाते. ब्राह्मणांच्या या 
आत्मसात्‌ करण्याच्या गक्‍तीपुदढे बौद्ध धर्म टिकू शकरछा नाही. बौद्ध 
धर्माने आपले स्वत्व व व्यक्तित्व जमविण्यासाठी ब्राह्मण धममाच्या 
खण्डनार्थ अधिक यत्न केले. त्यामुछे दोन्‍्ही धर्माच्या अनुयायांत' 


ढंघ व निदाभाव पसरला. दुसरे, ब्राह्मणांनी त्या धर्मातील ग्रहण 
करण्यायो ग्य गोप्टी ग्रहण केल्या व सामान्य अशिक्षित जनतेस असे 
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भासविलें की, बौद्ध धर्मात्रा मुख्य सार ज्याला म्हणतात तो आपत्या 
बैदिकांपासूनच वौद्धांती घेतलेला आहे. ब्राह्मणांचे हें  व्याप्तिजाल ' 
समजून ध्यावयाते असेल तर खालील मुदच्यावर विचार करावा. 

(१) भगवान बुद्धा विप्णूचा अवतार मानछे, व आपोआपत्र 
त्याचा दया-धर्म वेष्णवांत समाविध्ट झाला- 

(२) ब्राह्मगांच्या यज्ञ व श्राद्धात गोवध केला जात असे, त्यास 
त्यांनी ' कलिवाह्मय ' ठरबून सोडून दिले. 

(३) ब॒ृद्धाच्या शरीराचें अंश घेऊन जे रथयात्रादि उत्सव होते 
जोते ते वैष्णवाच्या रवयात्रारूपनें परिणत ज्ा्लें 

(४) वौद्धाचे जातपातींच्या खंडना संबंधीचे आचार-विचार 
ब्रह्म वादात समाविष्ट केले गेलें. 

(५) बौद्ध धन पंत्रवुद्ध शेवधर्माच्या पंत्रभुख शिवांत 
समाविष्ट झाले. 

(६) अव्वधोषा्े 'वजसूचि प्रकरण जें जातिभेदाचे विध्वंसक 
आहें, ते कछृतन कहत ब्राह्मगांच्या उपनिपदात उपनिपदरूप ने 
समाविष्ट झञाले. 

(७) ब्राह्मणांचे परित्राजक व वौद्ध भिक्षु ब्राह्मण-शरमण (श्रमण ) 
रूपने एकमेक ज्ञाले. 

या प्रकारे बौद्ध धर्म अनेक तह्हैने सध्याच्या हिंदूधमाच्या 
अंगप्रत्यंगामध्ये सर्वत्र जाऊन वसला असे झ्ञाले. तसेच शंकरवेदांताच्या 
मायावादात वौध्द विज्ञानवादीयांचा मायावाद इतकया गुप्त रीतीने 
समाविष्ट केला की जणु मायावाद अगदी उपनिपदातूनच निघालेंला 
असावा; असा दुृढ समज हिंदु वेदांतीयांचा झाला आणि जे 
आचार विचार पचले जाऊ शकत नव्हते, जसे “ क्षणिक-वाद, अपोह- 
बाद बगेरे त्यांना बौंध्दांचा पाखंड म्हणून निरूपण करण्यात आहे त्र 
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पौराणिक रूपांत हिंदुधमाचे नवीन दुकान उघडले गेले परिणाम असा 
आला की, बौद्धधर्म आर्यावर्तातून लप्तप्राय झाला. जे अभ्यासू आहेंत ते 
ही वस्तुस्थिति सहजरीतीने समजू शकतील” 

याप्रमाणे बौद्ध धर्माचा लोप होप्याबाबत आपले विचार प्रगट 
करेल्यानंतर मेहतार्ज नी ब्राह्मण धर्मीय हिंदूंनी कोणते ग्राह्मांश किवा गुण 
जेनापासून घेतले, हे सांगताना ते म्हणतात “यज्ञ हिंसेबहुल अरूचि 
दाखविणारे प्रथम सांख्याचार्य कपिल होते, त्यांनी यज्ञकर्म . सदोषकर्म 
असल्याचे सांग्ितले व विशिष्ट यज्ञापासून स्वर्ग मिकत असला तरी 
स्वर्गसुखाचा काल संपल्यानंतर तो हिसेचे फल दिल्याणिबाय राहात नाही 
असे सांगितले.” त्यानंतर भागवत संप्रदायांत वासुदेव श्रीक्ृषष्णांनी 
अहिसेचि कथन केले परंतु 'भ० श्रीकृष्णांच्या यादव कुछांत मंदिरा- 
पान चालत आल्यामुक्ठे मद्याच्या अनुषंगाने होणारी हिंसा सर्वप्रकारे 
दूर होऊ [शकली नाही. कुरुपांचाल यद्धाचे वेछी आपआपसांतीर 
वरामुत्ठे रौद्रध्यान व आतंध्यानाशिवाय इतर धममध्यान' व शुक्लध्यानास 
जागाच नब्हती. सरते शेवटी हिंसा पूर्ण वेगाने वाढ़ू छागली. 
भागवत धर्म अहिसेचा पक्षपाती असूनहि हिसा रोकू शकला नाही. 
यावेद्ठी अहिसेचे पालन' करणारे यतिजन सुद्धा होते. परंतु ते वर्नांत 
राहत असत. अहिसेवर जोर देणान्या यरींचा एक वर्ग मुंडक णाखेचा 
होता; परंतु तोहि हे मानण्यास तयार नव्हता की, वेंदांतील हिंसा 
ही वेदप्रतिपादित असूनहि गौण स्वरूपाची किवा हलकया धर्व 
स्वरूपाची आहे 

'पहसा अथवा प्राणातिपात हा दोषरूप आहे. ज्या जीवास मोक्ष 
मागकिडे जावयाचे आहे त्याने या दोषाचा परिपूर्ण त्याग करण्या- 


साठी अधिक प्रमाणांत प्रयत्त केले पाहिजेत व प्राणिवधाच्या 
योगाने देवतांचा संतुष्ट करण्याची भावना ही अपधर्म किया विधर्म 
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अथवा अधर्म आहे असे स्पष्ट कथन करणारे जैन तीर्थकरच होते. 

४ परंतु त्या चोवीस तीर्थकरांपैकी पाब्वेनाथ २३ वे व महावीर 
२४ वे तीर्थकर वास्तविक ऐतिहासिक महापुददय आहत. ते वामुदेव 
श्रीकृष्णानंतर झालेले आहेत- या दोन महापुरुपांपैकी पाइवेंनाथ भगवान्‌ 


[३ 


 बुध्दाच्या अगोदर झालेले आहेत. व महावीर बुष्द समकालान होते. या 


दोन्‍्ही महापुरुपांती स्पप्टपणे सांगितले की, हिंसी वे बुध्द-धर्म थी 
दोन्हीचा मेक संभवत नाही. व्याचप्रमाणे धर्माच्या नांवावर पशुव 
करण्यात पुण्य नसून पाप आहे. हा निश्चय त्यांनी आपल्या शुध्द 
चारित्र्याने व संधाच्या प्रभावाने जनतेत प्सरविला- त्याचा हिंदू 
समाजावर इतका खोल प्रभाव पडडा की, यज्ञामध्ये हिंसा करणे धर्म 
आहे असे सांगण्यास कोणी हिंदु अंतःकरणापासून तयार नाही. कांही 
विद्वान्‌ व धर्मेचितक शास्त्रीगण त्या हिसेचे प्रतिपादन तेवढे करू शक- 
तील, परंतु प्रत्यक्ष कोणी एखादा वैदिक धर्मानुसार श्रौदकर्म करणारा 
सोमयाग करण्य,स तत्पर ज्ञाला ते हिंदु त्याचे तिरस्कार पूर्वक निष्का- 
सन ,करतील व कत्तलखान्यामध्ये पशुवध करणात्या कसायाप्रमाणे 
त्याची संभावनाच करतील-'' 

मेहताजींच्या वरील विवेचनावरून हे स्पप्ट आहे की. ब्राह्मण 
धर्मात दुसच्यांच्या गोप्टी आत्मसात्‌ करणप्याची अद्भुत शक्ति भाहे. 
उत्तरकालीन उपनिषदांनी बौध्दांची अनेक तत्त्वे अशा प्रकारे आपल्या 
तत्त्वांत समाविष्ठ कखहून घेतली की, जणु : त्या उपनिषदांच्याच 
मौलिक वस्तु आहेत. (सर्‌ राधाहष्णन्‌ यांचेहि मत असे आहें की, 
कांही उपनिपदांची रचना बुद्धानंतर झ्ञाडी आहे-) यावरूत आमच्या 
बरील विधानाची पुष्टि होते. म्हणून उपनिषदामध्ये जे जैन आचार- 
विचाराचे पूर्वछप आढलून येते, त्य|वरून असा निर्णय करणे की, 
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४ जैनधर्म उपनिषदापासून”. निधाला आहे व व म्हणून तो  हिदूधमि 
' बंडखोर पोर  आहे” ही कल्पना संपूर्णप"" चुकीची आहे. जनधर्म 
एक स्वतंत्र धर्म आहे, त्याचे आद्य प्रणेंते-तीथंकर श्री ऋषभदेव होते व 
ते राम आंणि कृष्णाच्याहिं अगोदर झाले होते की, ज्यांना हिंदूंनी 
विष्णचा अवतार मानलेले आहे. त्यांच्या विचारांची छाया उपनिषदात 
पाहावयास मिकछते. ही गोष्ट. ' उपनिषर-विचारणा या पुस्तकाच्या 
खालील शब्रावरून अधिक. स्पष्ट होते (पान २०१) 

४ # उपनिषदोना छेवटना भागों वेदब।ह्य विचारवाला साधुओना 
अ.चारविचारी अरण्यवासीओमों पेठेला जणाय छे, अने तेमाँ जन. अने' 
बौद्ध सिद्धान्तोना प्रथम बीजे -उग्यों होय एम जणाय छे। उदाहरण 
तरीके सर्व जीव ब्रह्म चक्रमाँ हंस एटले जोव भमे छे, जीवधन परमात्मा 
'छः 'केटलाक परमहंसी- अने निग्नेन्थ शुल्कध्यान परायण हता' आ. विभेरे 

उपनिषद वाक्यों.श्रीमहावीर पूर्वभावी निग्रन्थ साधुओना विचारोना 

पूर्व रूप छे.। जंनोना आद्य तीर्थक्डर ऋषभपेव आ . वर्गना निग्रन्थ 

साध: हता ॥ अने. पाछछथी तेमने हिन्दुधमोओए., विष्णुना अवतार 

सान्‍्या छे । की 
हिंदधर्म, व जैनपर्माच्या सिद्धातामध्य मूलभूत . पुष्कछच,फरक . 
:आहे. जैन वेदाना प्रमाण मानत नाहीत- :समृतिग्रंथ किया ब्राह्मणाचे 

'इसरे कोणतेहि ग्रंथ प्रमाणभूत: मानत - नांहीत. -याशिवाय दोघातहि 

-महत्वाचा भेद असा आंहे की;. जैनधर्माची धार्मिक तत्त्वे. व त्यांचीं 


३ ३ ...--+--+८++- 
3.» 2 जर्मन विद्वान ग्लैजपेन यांनी आपल्यां जेनधर्म नामक ग्रथामध्र नमूद : 
- केछे आहे की, प्रो० हर्टलेचे म्हंणणे आहे की  ब्रह्मंलोक आणि- मुक्तिलोक आणि'' 
' मक्तिविषयक जैनमान्यता उपनिषदांच्या भावनेपेक्षा निराष्ठींच आहे- या दोन 


बांबी सेमान अस शकत- नाहीत, दोन्ही मील जे साम्य आहूं,ते केवछ ह 
. शाहिकः आहें। ः 
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मांडणी सरक् व निश्चित आहे परंतु हिंदुधर्मात परस्पर विरोधी अनेक 
सिद्धांत आहेत व ते सर्व॑ आपलेच विचार सत्य असल्याचा दावा 
करतात हिंदु ईश्वरास सुष्टि-नियन्ता व सुप्टिकर्ता मानतात तसे जैन 
मानत नाहीत हिंदू युगायुयात जगाची सूुप्टिव प्रलूय या गरोष्टी 
मानतात तर जन हे जग अनादिअनंत असल्याचे मानतात हिंदू असे 
मानतात की, हा सनातन धर्म ईइवराच्या प्रेरणने ब्रह्मदेवाने प्रगट केंला 
आहे तर जेनी असे मानतात की युगाव॒गात तीर्थंकर होतात च ते 
आपल्या जीवाच्या अनुभवावर अधिष्ठित अजश्ञा सत्य धर्माचा उपदेश 
देतात. हिंदु कल्पनाप्रमाणे देवता मोक्ष प्राप्त ककू शकतात तर जैनमता_ 
प्रमाणे मुक्ति ही केवढछ मानवीय अधिकाराची वस्तु आहे. जर देवतांना 
मोक्ष प्राप्त करण्याची इच्छा असेल तर त्यांना मनुष्य योनीत जन्म घेतला 
पाहिजे व कर्माचा न|ण करण्यासाठी तप केले पाहिजे असे आहे. हि 
कर्मास अदृष्ट सत्ताक या स्वरूपात मानतात, तर जैन मताप्रमाणे कम 
हें सूक्ष्म पौद्दलिक तत्त्व असून ते जीवाच्या क्ियेने जीवाकडे आक्ृप्ट 
होऊन त्याचा जीवाशी बंब होतो असे आहे. हिंदुअर्म मताप्रमाणे 
ईद्वराची भवित केल्याने त्याच्या कृपेने मनृष्यास सुखलाभ होतो. तर 
जैन मान्यतेप्रमाणे आपल्या चांथल्या किवा व।ईट कर्माना अनुसरून 
जीव स्वतः:च सुखी किया दु:खी होतो असे आहे. हिंदु अध्ते मानतात 
को, मुक्त झालेला जीव वेकुंठात दी कालपर्यतत सुख भोगतो किंवा 
ब्रह्मात लीन होतो पण ज॑नाचे असे मत आहे की, मक्तजीव लोकाच्या 
अग्रभागी क/यमचे विराजमान असतात.- जैनधर्मात घर्म-द्रव्य, अधेम 
द्रव्य, गुणस्थ।न- मार्गणा वर्गेरे अनेक तत््वे अशी आहेत की, ती हिंदु- 
धर्मात मुछींच नाहीत. तसेच जैनसत्यायातहि स्थाद्वाद, नय, निशक्षप 
इत्यादि पुष्कछशी अज्ञी तत्त्वे आहेत की, जी जैनेतर न्यायात पाहण्यास 
मुद्ीच मिक्रत नाहीत. अज्षा प्रकारचे है सर्व भेद असतानाहि दोन्‍्ही 
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धर्माच्या अनुयायाच्या मध्ये सांस्कृतिक दृष्टीने आज एकरूपता दिसून 
येते व कांही जाती अशा आहेत की, ज्यांत दोन्ही धमाचे अनुयायी 
आढकतात व त्यांचा आपआपसांत रोटी-बेटी व्यवहार सुद्धा चाल 
असतो. 
२ जैनधर्म व बौद्धधर्म. 

सुरवातीस अनेक विद्वानांचे असे मत होते की, जैनधर्म॑ बौद्ध- 
धर्मांची शाखा आहे. परंतु स्वर्गीय याकोबी यांनी हा भ्रम दूर केला व 
असे स्पप्टपर्ण सिद्ध केले की, हे दोन्ही स्वतंत्र धर्म आहेत व या दोहोंत 
जी कांही समानता आहे त्यावरून असे सिद्ध होऊ शकत नाही की, 
एका धर्मातून दुसरा धर्म निधघालेला आहे े है 

दोहोतील समानता. 

जंनधरम व वौद्धधर्मात अनेक प्रकारची समानता दिसते. दोधेहि 
वेद प्रमाण मानीत नाहीत' दोधेहि यज्ञ हिसेचे विरोधी आहेत- दोधेहि 
जगन्नियंता या स्वरूपांत ईश्वराची सत्ता मानीत नाहीत. पुरुषामध्ये 
देवत्वाची स्थापना करून त्याची पूजा करावी असे दोघ।चेहि मत आहे. 
दरोघेहि अहिंसा सिद्धांताचे अनुय यी आहेत. दोधाच्याहि संघांत साधू 
व स््वीना महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त आहें. या वरील समानतेशिवाय 
आणखीहि महत्वाची समानता अशी आहे की, महावीर व बुद्ध है 
दोधेहि समकालीन होते व दोघांचाहि जन्म विहारमध्ये झाला होता, 
तसेच महावीरांच्या वडीलांचे नांव सिद्धार्थ होते व हेच नांव कुमारा- 
चस्थेत बृद्धाचेंहि होते. बुद्धाच्या पत्नीचे नांव यज्यौधरा होते व इवेतांचर 
संप्रदाय,च्या मान्यतेनुसार महावीराच्या पत्नीचे नांवहि य्शोधरा होते. 
परंतु या सवे समानता असूनहि दोन्ही धर्मात जो मौलिक फरक आहे 
त्यावरून हे दोन्ही धर्म अछय अरूय असल्याचे स्पष्ट दिसते. 
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दोघांतील भेद. 

दोधाचे धामिक ग्रंथ निराछे आहेत- इतिहास निराछा आहें- 
कथाहि निराढया आहेत इतकेच नव्हें तर धामिक सिद्धांतहिं. अगदी 
मिराछे आहैत- जुनधर्म नित्य वे अभीतिक जीव तत्त्वाचे अस्तित्व 
मानतो व असेहि मानतो की जोपर्यत हा जीव पौग्दलिक र्कर्माशी 
बाँंधला गेला आहें तोपर्यत तो संसारात राहतो व नंतर मुक्त होऊन वर 
सिद्धशिलिवर जाऊन विराजमान होतो व अनंत कालूपर्यत आत्मिक गुणांत 
मग्न राहुन श.इवंत चुत भोगतों परतु बौद्ध जीव तत्त्वाला मानत नाहीत- 
त्यांच्या मताप्रमाणे ज्यास आत्मा किवा जीव म्हणतात तो नित्य पदार्थ 
नसून क्षेणिक धर्माची एक संतान-परंपरा आहे व या संतान परंपरेचा 
विनाश हाच मोक्ष आहे- जसे तेल व बत्ती ही जछ॑ल्यावर दीपकांचा 
आंपोर्भाप नाश होतो, त्याचप्रमाणें या संतान परंपरेचाहि नाश होतो- 
दौद्धवर्माचा हा सिर्दात जैनधर्माच्या तिर्दधां तपेक्षा अग॒दी उलट जाहें, 


« महावीर केवछ साधू च नव्हते तर ते तपस्वीहि होते; परंतु बोध 
प्राप्त झाल्यानंतर दुद्ध है तपस्वी राहिले नाहीत केवछ साधूच राहिले 
व त्यांती आपला सर्व पुरुषार्थ जीवनधर्माकडें लावला. मेहा- 
बीरांचे लक्ष्य (ध्येय ) आत्मधर्म राहिले तर वुद्धाचि लक्ष्य लोक-धर्म 
बनलें. त्यामुक्े बुद्ध अधिक प्रसिद्ीस आले. याचा अर्थ असा नाही 
कीं, महावीर लोक-समाजापासून दूर राहाते होते. अर्हत झाल्यानंतर _ 
त्यांनीहि लोक-समाजासाठी विहार केला. बुद्धाप्रमाणेत व्याँंचे अनेक 
शिप्य होते. त्यांचा एक संघहि होता व हा संघ पसरलाहि. परंतु 


हक) 


भारताच्या सीमेच्या वाहेर यात्ता फैलाव झाला नाही. 


महावीर व वुध्दांच्या जीवनांतील वरील विश्लेषण कंडन जर्मत 
विद्वान्‌ प्रो० लुईमन पुढे लिहितात- 'भ. महावीर विशेषतः अंतर्मुख 


पा 
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प्रवुत्तीचें होते व वुद्ध जनताभिमुख स्वभावाचे होते. महावीर छोक- 
समाजात मिसव्ठण्यापासून' दूर राहात असत व बुद्ध लोक-समाजाची- 
सेवा करीत असत; ही गोष्ट या प्रसंग/।वरून अधिकच स्पष्ट होते की, 
जर कोंणी बुद्धांचा शिष्य त्यांना जेवण्याचे आमंत्रण देई उर ते त्याचा 
स्वीकार करून' व्याच्या घरी जात असत. परंतु महावीर असे मानत होते 
की: समाज-जीवनावरोबर साधूंचा अशा प्रकारचा संबंध ठीक नाही. 
'आणखी असे की, बुद्ध रस्त्याने जात असता कोणाशीहि बोलणी करीत 
असत व- ते आपल्या आचार विचारात फेरफार करीत करीत छोकांना 
उपदेश देत असत व आपल्यात मिसकद्वून घेण्याच्या पद्धतीतहिं फेरफार 
करीत असत. परंतु महावीरांच्या बाबचीत ही गोष्ट दिसून येत नाही+ 
आध्यात्मिक उपदेश करण्यासाठी किवा पाठ देण्यासाठी त्यांती कधी 
कोणास बोलाविले असे दिसून येत नाही. जर कोणी मनुष्य धामिक 
चर्चा करण्यासाठी त्यांच्याजवछ गेंला तर महावीर आपल्या नाफेर 
सिद्धाताना अनूसरून त्याचे उत्तर देत होते; परंतु ते त्यापासून अपेक्षा 
करीत नसत.' म्हणून वर सांगितलेल्या कारणावरून जैनधर्म व बौद्ध- 
धर्म हे दोन्ही स्वतंत्र आहेत, एकातून दुसरा मिघालेला नाही;। असे 
असले तरी' दीघेकालपर्यत दोन्हीहि धर्म एकाच क्षेत्रात दीघंकालपयंत 
नावरूपालछा आछे. म्हणून एकाचा दुसत्यावर परिणाम झाला नसेल असें 
असे म्हणवत नाही.- , ह 
३ जैनधर्म व मुसलमानें धर्म 
मुसलमानी धर्मांचा उदय अरबस्थानात झाला तरी कित्येंक 
शतकेपथत दोन्ही धर्माचा भारतारतगत या नात्यानें निकट संबंध राहिला 
व एकाचा दुसच्यावर कांही प्रभावहि पडला आहे मुसलमारनाचा सर्वात 
अधिक परिणाम जैनांच्या स्थापत्यकला व चित्रकलेवर झाला. तसेंच 
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$ 

जैनांच्या स्थापत्य कलेचा प्रभाव मुसलमानांच्याहि स्थापत्य कलेवर 
पडला आहे. परंतु येथे त्याचे प्रयोजन नाही. आमचे प्रयोजन जैन- 
धर्माच्चा धार्मिक क्षेत्रामध्ये जेन धर्मावर मुसछमान धर्माचा काय 
प्रभाव पडछा त्याबहल अहे; सुसलमान धर्माचा जैनधर्मावर महत्वाचा 
परिणाम तर हा झाला की, जनध गत मृतिपूजा-विरोधी अशा संप्रदा- 
यारा जन्म झाछा मुसलमानांचा मूर्तिपूजा विरोध व मूर्तिखंंडन 
यामुलछेच लोकशाहा वरगरेच्या मनात ही भावना निर्माण झाली व 
त्यांतूनच स्थानकवासी संप्रदाय व तारण पंथ यांची स्थापना झाली 

मसलमान धर्मावर ज॑नवर्माचा पडलेला प्रभाव दाखविताना 
प्रीफेसर ग्लेजनप यांनी आपल्या “ जनिञ्यम्‌ _ या नांवाच्या ग्रंथांत 
05. छाल ४- (००७० याँच्या निवंधाचा हवाला देऊन असे 
लिहिले आहे की, अरब कवी व तत्त्ववेत्ते अबूछ अछा यानी (९७३ ते 
१०५८) आपके नंतिक सिद्धांत जेनधर्माच्या प्रभावाने स्थापित केले 
होते. त्याचे वर्णन करताना क्रेमर यांनीं पुढील प्रमाणे लिहिले आहे की, 
अबूल्‌ अछा केवछ अन्नाहारच करीत जसत. दूध सुध्दा पीत नब्हते, 
क्रारण ते असे मानत की, गाईम्हशीच्या कांसेतुन वासरांच्या हिब्शाचे 
देखील दूध काढले जाते त्यामुछे ते पापच आहे. जोपर्यत शक्‍य 
असेल तोपययत ते आहारहि करीत नब्हते. त्यांनी मधाचा त्याग' केलेला 
होता व ते अंडीहि खात :<व्हते. आहार व बस्त्राच्या दुष्टीने ते संन्याशा- 
प्रमाणेच राहात होते पायात छाकडच्या खडावा घालीत असत, कारण 
पु मारणें व त्याचें कातढे उपयोगात आणणे हे पाप समजत असत.एके 
ठिकाणी नग्न राहण्याचीहि त्यांनी प्रशंसा केली आहे व म्हणत की,ऋत 


हेच तुमच्यासाठी संपूर्ण वस्त्र आहे. त्याचे असेहि म्हणणे आहे की 
प्षिकान्यास पेंसा देण्यापेक्षा माशीस जीवदान देणें अधिक श्रेष्ठ आहे 


नग्नता, जीवरक्षा, अन्नाहार, मधत्याग इत्यादि विषयासंबंधीचा 
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त्यांचा पक्षपात असे दाखवितो की, त्यांच्या विचारावर जैनधर्माचा 
विशेषत: दिगंवर संप्रदायाचा प्रधाव पडलेला होता. अबुलअलाह 
पृष्कछ दिवसपर्यन्त बगदाद येथे राहिले होते. हे शहर व्यापाराचे केन्द्र 
होते व तैथे गेलेल्या जैन, व्यापास्याशी या कवीचा चांगला घनिप्ट 
संबंध जोडला गेला असावा है अधिक संभंवनीय आहे 

त्यांच्या लेखावरून असे दिसून येते की, त्यास भारतातील अनेक 
धर्माचे ज्ञान होते. भारतातील साध्‌ नख काढीत' नाहीत. था. गोष्टीचा 
त्याॉनी उल्लेख केलेला आहें प्रेत जाह्वण्पाची पद्धत व्यास आवडत असे 
भारतातील साध चित्तेंच्या अग्निज्वालेत उडी घेतात ही ग्रोष्ट त्यासी 
आश्चर्यकारक वादत असे. अज्ञा प्रकारच्या मरणास जैन अधर्म मानतात 
€ शक्य झाल्यास आहारांचा त्याग करावा. . या त्याच्या वचनावरून 
असे अनुमान करण्यात येते की, त्यास जनांच्या सल्लेखना ब्रताचे ज्ञान 
होते. परंतुं हे ह्वत तो स्वतः पाद्धू शेकत नव्हता या सर्वे धोष्टीवरून असे 
वोटते की, त्याचा जैनाशी परिचय झाला होता व त्याचि पुप्कलछसे 
धामिक सिद्धांत था कवीन मानलेले होते. 


5 क्् 
५ जेत-सूकती. 
प्राकृत--. इछ.प --+ा * पा 05६१: गला एु- 
१ णों लोग॑स्सेसणं चरे-| कल दण परम जी ? अजाराग 7 5०7 
” ' अथः-लोकपणेचे अन॒करण' करू नये. म्हणंज दुसन्याच्या वरवर 
चांगल्या भासणात्या गोष्टीचे अंधानुकरण कझहू नये... 


डे 3 ब० + वक्ष बन पर 


२ सब्बे पाणा पियाउआ, सुहँर्तीया दुक्ख॒पडिकुछा अप्पियवहा | 
पियजीविंगो जीविउकामा, सब्वेसि जीवियं पिय | -आचारांग 


ब्द्जत >> 


कक इज नॉऊला आज 


: अर्थ-- स्व जीवांना आपापले प्राण प्रिय आहेत, सुख प्रिय 
वाठते,द:ख कीणी इच्छित नाहीत॑; आपला वध व्हावा असे कोणार्संहि 


वांटत नाहीं. सर्व जगण्याची इच्छों करेंतात. ( म्हेणून सवचि रक्षर्ण 


करावयास पोहिजे. ) | 


५ ७++- न] * २ ह$#ै » » 2 %ऋण४ अके न केक । अप ब ५7: >> 
४४५०५ ब्व हम हि ल्‍ थे ग 4 


28] 


““;; हें सब्बे जीवा,वि इच्छति जीचिउऊं. न मरिज्जिउं 6 न नया +. कप 


ल्‍ यु 


.- 5 « 5प़म्हा पाणवहं घोर णिग्शंथा-वज्ज़वंति .ण॑ ॥... :८दशवैक्ालिक्‌, ,०८- 
"० अर्थः+'सर्व प्राणिमात्रांची जगण्याची इच्छा असते. “मरावे४जसे 
कोणासही वाटत नाही. म्हगून तिर्ग्रथ मुनी घोर प्राणिवधाचो : त्याग 
करतात 


४ णिस्संगो चेव सदा कसायसल्लेहणं कुणदि भिक्‍्ख । 
सगाह उदी रंति कसाए अग्गीव कठठाणि |॥। , -शिवाय॑ , 


अंग 26 जा जा 32 


अर्थ:-पंर्रिग्रह रहित साधूच कपाय कमी करण्यास नेहमी समर्थ 
असतात. ज्याप्रमाणे वाछढ़॒लेली छाकडे अग्नी उत्पन्न करतात व वाढ- 
वितात त्याप्रमाणे परिग्रहच कपायांची निर्मिती करतो व वाढवितो. 


० समसत्तुवंध वरगो समसहदक्खों पसंसणिदसमों । 


सं मलाट्ठक चरण पुण जीविदम रणें समो समणो | -कुन्दकुन्द- 


हि 
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:उा्जे-अन्ूरूमित्र, , सुख-ढ:ख,: .प्रशंक्षा-निद्ा, मातीचे, ढेकूछ-सोनें 
तसेत्र जीवन व मृत्यु इ..गोष्टी,समान म्रानतात, तैचं श्रमण-जेनसाधू 


नल ५ 


8:५९ रा 
ि। । ५ 


होत हे | 3०0४ 


६ भावरहिओ न सिज्ञइ-जडइ॒विं तृवं-चरइ कोडिकोडीओ.. ह ; कर 
जम्मतराइ वहसो लबियहत्थो गलिह॒वंत्थो ॥-कुन्दकुन्द 

अर्थ: जरी-कोणी-नग्न-झाला:किंवा हात-.छांव , करून' करोडो 

जन्मपर्यत अनेक प्रकारचे तप केले, जर हे सव्‌ भावरहित असेल तर 


व्यास सिंद्धींची प्राप्ती होते नाही.. - ... .. .... -+.-१ 


*०. + ९, बढ व 5 


न्जति नओण पायल धय 
कि 


व हक खत. | है. 5> 5 20 आह मम 
१ ॥5 हे 580 406 70 कह 4 कक 2 ३079. 7 ४70 
दी 


७ जेसि विसयेंसु रदी तेसि ढुःखं वियाण स्वभाव ॥ उत्दए: उहय पड! 
जदि तं ण हि सब्भावं वावारों णत्थि ब्विसयत्थं । . ऊदकुच्द 
ल्‍ अर्थ:- ज्यांश्री|ऐंद्रिग्रिकः विवेयात-असंक्ती आहे-:त्यांनाच स्वाभा 
' ब्रिक:ढः:ख.होते.असे.सम्जावे. .४काहुण असे : दःख"” ,होतः तसते तर ते 
, “विषयोपभोगांच्या/प्राप्तीजा | प्यत्न॒ज कहाल करतील!/ 


८ बंउ तउ संजम्‌ सीलू जिय[एं!सब्बइ/अकयत्थु 7: जप केश 
जांव.ण जाणइ इक्क पह. सु दध्उ- भा पल्ित्तु .॥. ... 7 योगी न्द 


ह4४७ 


अर्थ: जोपय्त याः जीवार्स आपल्या पृवित्र शुद्ध स्त्रभावचा बोध 
“होतः त्ताही;तोपमत ,्वत, तप/उसंग्रम- व"शील इ० ने. पा[छन.निरर्थक आहे 


बन ५४ 


हाई इताराहरंगिए हिंयवर्डए, देउ णंदीसई सेतु । 5 

दप्पंणि मेंइ लेइ:विंव: जिम, एँहैउ-ःजाणि - णिमंतु ६ धभ्योगीन्दरु 
... छर्थ:- ज्याप्रमाणे मलिन आरबशात तोंड स्पष्टपणे., दिंसतें' नांही 
: ज्याप्रमाणे रागादी भोवानी बेखंंटेलेल्या हृदयांत वीतराग शांत देवांचे 
. दक्षेत्र होत नांहीं, है निर्चितपंणे' जीणावे 
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२० जो.ण विजादि वियरिं तर्स्णणयगकडक्लवाणविद्धो वि । 
सो चेव सूरसूरो रणसूरों णो हवइ सूरो॥ - स्वार्मी कार्तिकेय 


अथे:- जे रणांगणांत शौय ग।जवितात ते खरे शूर नसून, तरुण 
स्त्रियांच्या नेत्रकटाक्षाने ज्याचे हृदय विद्ध होत नाही तर उलट 
निधिकार राहते, तेच खरे श्रवीर आहेत 


११ जहि भावइ तहिं जाहि जिय॑ ज॑ भावइ करि तं जि । 
केम्वइ मोक्‍्खु ण अत्थि पर चित्तइ सुदिध्‌ ण-ज॑ जि [| योगीन्दु 


अर्थ:- ( बा ) जीवा ! तू कोठेही जा व कांहीही, कर पण 
जोपयेत तुझे चित्त शुद्ध होत नाही, तोपर्थत कोणत्याहो प्रकारे तुछा 
मोक्ष मिक्ठ शकणार नाही 


१२ जीववहों अप्पवहो जीवदया होइ अप्पणी हु दया | 
ब्रिसकंटको व्व हिसा परिहुरिदव्वा तदो होदि ॥| शिवार्य 


अर्थ:- वास्तविक जीवांचा वध हा आपलाच वध जाहे व जीवां- 


वर दया ही आपल्यावरच दया आहे. म्हणून विषारी काठयाप्रमाणे 
हिसेचा दूरूनच त्याग करावयास पाहिज़े. 


१३ रायदोसाइदीहि य डहुलिज्जइ णेव जस्स मणसलिल । 
सो णिय तज़च मिच्छइ ण॒ हु पिच तस्स विंवरीओो ॥ देवसेत 
अर्थ:- ज्याचे हृदय रोगद्वेषादी विकारांनी दोलायंमान-होत ना ही 
तो आत्मतत्त्वाचे चित्तन करू शकत्तो.उलट रागद्वेषादी विक़ारांनी ज्याचे 
जित्त प्रक्ष॒त्ध होते, त्यास आत्मत्त्तवाच्रे दर्शन, होतः नाही 
संस्कृत- 
१४८ आपदा कथितः पन्‍्या इन्द्रियाणामसंयम: .] 
तज्जय: संपदा मार्गों स्नेष्ट तेन गम्यताम -॥॥ 


हट 


४७५ जन --सुक्ति 


अथो:- इंद्रियांचा' असंयम' हा आपत्तीचा-दुःखांचा मं . आहें. 
 वइंद्रियांना वश करणें हा. संपत्तीचो-सुखाचा मार्ग आहें. यापकी 
“तुला जो रुचेल, तो मार्ग तू स्वीकार. आर । 
१५  हेयोपादेयविज्ञानं नो चेद व्यर्थ: श्रम: क्रतौ । - वादीभशिह 
अर्थ:- जर शास्त्र वाचन हेयोपादेय गोष्टीचे ज्ञानं झाले नाहीं,- 
कशात आत्म्यान्ने हित काहे. व. कशात अहित, आहे हे संमंजले नाही, . 
"तर -श्रताभ्यासाचे कष्ट व्यर्थंत्र, म्हणावयाचे / | ह 
- १६ कोन्‍न्धो: योडकाये रत: को ब धघिरो.यः श्रुणोति ने हितानि 
को मकी यः काछे प्रियाणि. वक्‍तुं न..जानाति ॥ -:-प्रश्नोत्त र रत्वमाला 
अर्थ:--आंघक्ा कोण? न करण्यायोग्य. वाईट कार्यात जो लीन : 
-असतो तो. वहिरा कोण? आपल्या हिताची गोष्ट जो ऐकत नाही तो. 
मुका कोण? ज्यास योग्य वेढी गोड- वचन बोलणे. समजत- नाही . तो. 
१७ पुण्यस्थ फलमिच्छन्ति पुण्य नेच्छेन्ति मानवां: ( 
फूल नेच्छन्ति पॉर्पस्यं पाप कुवन्ति यत्नंत:॥ - ' गुणभद्राचार्य 
.ः «- अर्थ:- मनष्म पण्यांचे फल तर भोगू (इच्छितात.. पण. कर्म मात्र 
करू: इच्छित नाहीत. तसेच पाप्रान्े फछ. दुःख कप्ीच भोगू इच्छित 
नाहीत. परंतु पापकार्यात मात्र अगद्ी.प्रयत्तशीकू असतात.  ...... : 
१८ तत्त्वज्ञानविहीतानों: नैर्र्थ्यमपि निष्फेल्मूव 
छ् नहिं संथाल्यादिभि साध्यमन्न॑मन्य॑ रतण्डुले:0] - क्षत्रंच॒दामणि 
'.. अर्थ:-जे कोके तत्त्वज्ञानशून्य अंहेतं, त्यांनी निर्ग्रथ' होणें 
: व्यर्थ आहें. कारण आहाराची इतर तांदूछ बगरें सामग्री न॑सताने 
केवक भोजन शिजवण्याची भांडी असल्याने भोजन तंयार हीऊ - 
शकत नाही 


रँ 


ल्जा 


ही निजी जैनधर्म । ४०६ 
| 0 34 आम की ६2 2: 2 5 ९22 
:१्शर्थ:- जे:गृहस्थ 'असूनहि/#निर्मोही आहेत, .ते सोक्षम्ार्गाते 
स्थिरप्रवृत्त आहेत. परंतु जे मुनि असूनहि मोही;आहेत ते मोक्षमार्गानें 
जात+नाहीत. (मोक्षमार्गात स्थित नाहीत,) -म्हणूतत मोही (मिथ्यात्त्री ) 
मुीप्रेक्षा. चिर्मोही गृहस्थ्र श्रेष्ट जाहे... . - 
» .. १९ ,गहस्थों मोक्षमार्गस्थो -निर्मोही नव मोहवान । - 
रा अनगारों गृही श्रेयांत्‌, निर्मोहो मौहिनों मुने. ॥ रत्लेकरंड श्र"७ 
अर्थ:- जसा जसा श॒द्ध आत्म्याचा अर्नभव येत जातों, तंसतसे 

ऐंद्रियिक विंपेंय भोगेंग' सुलभ “असतोनाही' आवडत- नहीं, तसेच 
इंद्रियांचे विष॑यप्तोंग थोगणे सुम अस्तानाही ते भोगंग्यांची प्रवृत्ती 
कमी कंमी होत॑ 'जाते; तसंतंसे आत्म 'तत््वोचा अनुभव अधिकाध्रिक 
येतत जाती 02% 2 आय 0 
' पूंछ यथा गया सर्वायात्ति संविती तंत्त्वमृत्तमम वार “5०7 

तथा तथा न रोचच्ते -विपया: .सुलभा अपि 4 . , 
"पा, ३: सथा यथा न, रोचन्ते विषया;. सुडभा अपि,3 न 

तथा तथा समायाति संबितो तत्त्वमृत्तमम्‌ 0! - पृज्यपाव« 
अर्थ:- जर अपकार केरणान्यावर रागें करांवयाचा, ' तर मग 
क्रोधावरच का क्रोध कझे नंये? कारेणे कोर्था हां धर्म, “अर्थ काम, 
मोक्ष व जीवेनाचाहि नोश करंगारो बहेँं/ "हा 
२२ अपकुर्वति कोपदचेत कि न कीपाय-कुप्यसि,-॥ ध् 

तिवर्गस्यापवर्गस्य वरगेस्य्‌ जीवितस्य व नाशितें..-- .- वादी भरसिंह 
- . अर्थ:-जो दुसच्याक्ष्या दोषावरोवर आपलेही दोप पाहतो 
त्याच्या सारखा दुंसरा-कोण आहे?“तो संशरीरी असनहीं खरोखर 
.मुक्त आह ग ही 
२३ अम्यदीयमिवात्मौयमपि दोपे प्रपश्यता । 2 नह 

कः समः खलू मुक्तो&यं यूक्‍तः कायेन चेदपि 3- वादीभसिह, 


दर अप 
बे न 


कलननन+ 2८ 
गन हर 


धन 
ञ का ह है 
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२४ आशागते. प्रतिप्राणि यस्मिन्‌ विश्वमणूपमम्‌ । 


तत्कियद्‌ कियदायाति वृधा बे विपर्यपिता ॥ - गुणभद्र 


अर्थ:- प्रत्येक प्राण्याची आशेची दरी इतकी मोठी आहें की 
न्याच्यामध्ये हे संपूर्ण विश्वही परणाणूसारखे आहे, शा परिस्थितीत 
जर या चिद्वाची वांटणी केली तर प्रत्येकाच्या हिसस्थास काय बरे 
गईल? म्हणुन विषयांची इच्छा करण व्यर्थ आहे. 


हिन्दी- 


२७५ 


२८ 


राग उर्दे जग अन्ध भयी सहजहिं सब लोगन लछाज गेँवाई | 
सीख बिना नर सीखत है विषयादिक सेचनकी सुधराई |[ 
जापर और रचै रसकाव्य, कहा:कहिये जिनकी निदुराई | 
ध असूझनकी अँजियॉनमे -डागूत, हूँ रज राम दुराई ॥ भूधरदास 


राग उद्द भोग भाव व्यगंतं- सुंहांवनेसे 

बिना राग ऐसे छागै:जेसे: ताग कारे हैं । 
राग ही सौ पाग रहे प्तनमें[संदीत् जीव, 

राग गये आवत गरिंछानि,होत न्यारे है । 
राग सौ जगतराति झठी सब साख जाने, 

राग मिट सुझत असर खेल सारे हैं । 
रागी बिनरागीके विचारमें बडोई भेद, 

जैसे भटा पच काहू काहुको बयारे है।- भूधरदास 
ज्यो समद्रमे पवन ते चहुदिसि उठत तरुग । 
त्तो आकुलता सौ दुखित लहेँ ने समरस रग ॥ - वन्दावन 

हत हैं धन होय किसी विधि तो सब काज सर जियरा जी । 
चिनाय करूँ गहना कुछ, व्याहि सुता सुत वॉटिय भाजी ॥॥ 

चितत यी दिन जाहि चले जम आनि अचानक देत दगा जी 
खेंलत खेल खिलारि गयें रहि जाय रुपी शतरंजकी बाजी ॥ भूधघरदास 





काहो जतपाररेशाोाषक शक्ल 


पर ग्रंथामध्ये ज्यांदो परिभाषा दिलेलौ भाहे अशाक शद्गांची येथ॑ 


अधाति कर्म 
अध्नम द्रव्य 
अनन्तकाय 
अंतराय कर्म 
अनुभाग बंध 
अपकर्षण 


अप्रतिप्ठित-वनस्पति 


अभव्य जीव 
अहँतू , 


अरिहंत भगवान 


अलोकाकाश 
अष्टद्रव्य 
अस्तिकाय 
आकाशद्रव्य 
आठ मुल्गण 
आयकर 
आख्रव 
इंद्रिय संयम 
उत्कर्षण 
उदय 
उदीरणा 
उपशम 
उपशमश्रेणी 


सूचि दिली आहे 


१६१ औदयिक 
१०८ औपशमिक 
२२२ कर्म 

१६१ कार्माण वर्गणा 
१६० कालद्रव्य 
१६२ केवल्ठी 

२२३ क्षपकश्नेणी 
१५४ क्षायिक भाव 


_१३१ क्षायोपशमिकभाव 


१३४ गुणकब्रत्त 

११० गुणस्थान 
१३७ गोत्रकर्म 
११५ घातिकर्म 
१०९ चेतना 

१९८ जिन 

१६१ ज्ञानावरण कम 
१०० तीर्थंकर 

२२२ तीर्थंकर केवली 
१६२ दर्शनावरण कर्म 
१६३ देशघाती 

१६४ द्रव्य 

१६४ द्रव्यकर्म 

२५५ द्वव्यपूजा 


श्५२ 
२५२ 
श्र 
१५३ 
श्श३े 
१५३० 
र५५ 
र५२ 
रश्ष्२ 
२२१ 
२५२ 
५१६१ 
१६१ 
२९० 
१३० 
28 
१३० 
१३० 
१६० 
२६१ 
८२ 
श्५्ए्‌ 
१२७ 


र्‌ 

द्रव्यलिग ३४५ बेदेनीय कम 7 “४ 5३६६ 
धर्मेद्रव्य १०७ वय्यावृत्य २२७-२८ 
नामकर्म 9६१ व्यवहारकाल “7 89१३: 
निकाचुना १६४ शिक्षात्रत श्रई- 
निधत्ति १६४ ' श्रुतकेवली श्द्३ 
निर्जेरा, ५१ सत्ता . हड३:- 
नि३च॒यंकला ११३ सेहा आवश्यक ८77 श६४२ 
पंचपरमेष्टी १३४ संप्रेतिष्ठित प्रत्येक जीव श२३ 
पंचमहाकल्याणिक १३१ संप्तभंगी ०८६ 
परमाण १०३ समवशरण ४ 9३१ 
पांच समिति २४१ संम्मग्दशन श्छ्ड 
पारिंणामिकभाव २५२ समय » 92.4३ 
पुरदलद्वंव्य १०० संवंधाती हमर 
प्रकृतिवृधध १६० सेललेखन श्श्र 
प्रदेश 9१9५ संक्रमण :. (छूड 
प्रदेशवंध १६० संवंर ्श्पुर्‌ 
प्राणिसंयम . २२२ सांत तत्त्व [अप 8, 
बंध... १०५-१५०-१६३ सांत शाल २१ 
भमव्य-जीव १५४ सामान्‍य केवली १३२ 
भावकर्स ५५ सिंद्ध १३२ 
भावपूजा! .- १३७ स्कंध १०४ 
भावलिग २४४ स्वचतुष्टय श्श्ेड 
मोहत्तीय कर्म १६१ स्वांद्राद 2 
मोक्ष १५१ स्थितिवंध रद 


.. छोकाकाश 


११० 


ही जैन पारिभाषिक झंदढे न अमल 


>र् ०९ 0 रो “७2 


० (< छ .,6ी 


>> >> #> 5 2 5 
ब्र्‌्‌लचछ0 0 ७ 0० 


श्प५ 


थ्रो जेन् सस्कृति सेरक्षक संघ 


जीवराज जैन ग्रंयमाला 
काावी 7विकिानए 


रत्नकरंड श्रावकाचार 
महामानव सुदर्शन 
कुदकुंदाचे रत्नत्रय 
आर्यादेश भक्ति 
नित्यन॑मित्तिक जनाचार 
जीवंधर चरित्र 

पांडव कथा 

अंतिम उपदेश 


' रत्नाची पारख 


सम्यक्त्व कौमुदी कथा 
भू. नेमिनाथ चरित्र 
भ. ऋषभदेव 
जसोधर रास 
जिनसागर कविता 
जीवंधर पुराण 
धर्मामृत 

पंरमहंस कथा 


चक्रवर्ती सुभौम 


जैन धर्म 


“ श्रेणिक चरित्र (पद्म ) 


भ. पार््वनाथ भ. महावीर 
पवनपुत्र हनुमान 

यशोधर चरित्र 

कुमार प्रीतिकर 

भारतीय जैनसम्तगाट 


(अप्राप्य ) 

रू, २-०० 
-5.. १०-५० 
- ० १ “0०0० 
(अंप्राप्य ) 

है १-७५ 
्ं २-०० 
0 0-४० 
था ००-६० 
४7... २००० 
ध २४०० 
डर ३०-०० ० 
कि ४०-०७ 
। डिनन० 9 
9३ २-०७ 
७) सेच०७० 
2. ९7०० 
हि २-० ० 
(अप्राप्य) 

कह. शे"0०0 
“ (अप्राप्य) 
जा र्जड०० 
हा र्‌->०० 
ह॒ 3) २--० ० 


(अप्राप्य ) 


२६ तत्वाथे सूत्र ह 

२७ भारतीय संस्कृतीस दे 
जन धर्मांची देणगी 

२८ विश्व समस्या 

२९ स्वयंभ स्तोक 

३० सती चेलना 

३१ पराक्रमी वरांग 

३२ सद्वोध दृष्टांत भाग १ 

३३ प्राचीन कथा पंचक 

३४ प्रद्यम्तन चरित्र 

३५ दइष्टोपदेश 

३६ सदवोध दुष्ठांत भाग २ 

३७ अनंतक्त पूजा 

३८ दशलक्षण धर्म 

३९ श्रेयोमार्ग 

४० समाधि शतक 

४९१ पोडश कारण भावना 

४२ भद्बरकथा कुंज भाग १ 

४३ भ. महावीर उपदेश परंपरः 

४४ भरतवर्ष नामकरण 

४५ महापुराण (भाग १) 

४६ कोटिभट श्रीपाल 

४छ हरिवंश पुराण 

४८ पद्मपुराण 

४९ सामायिक पाठ: 

७० पंचपूजा 


बी 


७ 


रू, रे>+9० 
9 १०-०० 


०-७५ 
है २-५० 
२-०० 
२-०० 
कि । २त०० 
7. ०० 
2. ५०००० 
39. २+०० 
- २+००० 
9. १०-०७ 
73. २४०० 
7 , ६०-०७ 
हे हु इ०० 9 
२७०० 
33 ३००० 
9. पण५०० 
7. २०0“0००७० 
7 र्‌५ु-०० ० 
9. १०४०० 
छापत आहे 
छ- न00 
7 ०--७० 


ह। ०-५० 


॥॥॥॥ |॥॥ह॥ 0॥॥॥॥॥|॥ 


&6&/3८६&/२०।. ८६०07"7२5 


0+. 8&. बच. (४००2१॥५९ & 07. ॥+. ।.. |शां। 


वए0भ8एशायशा। .ए.४४४ए४४008. ( 28॥ |, (8- 
एा6/5 -4 ): तिलोयबण्णत्ति (. श्री. यतिवषभाचार्थक्ृत ) भाग 
१ खि7. 40 ंदछा7 सिद्चंका। छा. ठच्गीए.. एथएी 
रेंद्रा08 (65009 [/9, >0शगद्वाए5 &०.. जाता  ल्ड्ा 
8ततिष्यांट॥ज ९0४०१ 6छि ॥8 5 776 - ७०) ॥९ 
१५४०३४0७5$ ,रि९४०४९४७, 2/6९68०९ .& निएती रिक/8एॉ॥785९ ० 
7, .388णाश्ाता8 02५ 975, 0... .िं. [20580॥92 < ने. [. 
चेक. 7ए9न्रीरव 979. चेंशा।ब | उध्गाईकाएं..- उद्वावालप58(8 
5क्ाए8, ज0890 ,. (,बंत्त9 ). + 9090७, (एठए्या ररि 
:० 6-28-532, 50॥87०0 943, रित0७.. रि5.. [2-00. .96८070 
सिम, औण89ए-..|956, - #0०७ ६5. 46-00.... | 


वु]॥०0थएशाधगरए। रण क्‍िपंणा58008 ( 787 है, (900८०५ 
5-9 ). तिलोग्रपण्णत्ति ( थ्रो. यतिवृपभाचार्यक्रत ) भाग २ रा. 
5 8000०, ए०ंए ा/040०7णा5 ॥ थिह्ठीन्न का० एक 
७एणंती लव. 277389200४ [॥063ल्‍ ० (08095, ,एणी। जाछा 
[८७५ ,..(.र्ण िंधाढड5 रण | एशणांक ,गाव्याणाल्त, रा 
यृछाया5, .०ी ०70०5 ॥7 [7380॥007, ० (8850॥785 
, 874 ० छ्टागांटर्श (९३5 ०७7०08/20) &70 ॥800०५ 
० ( पिदाश09-॥9५8३. 208ए28-988 2९५७,, :५७|४/९७/४५ 
8]8०878. 7085; 99 *किए08/५०885, ५७९७ए८7 “(5९४७५ 


गछाओएतठिणा ितीशाप्वि48, 3९९ एी धीट ५४४७- 
एपछ585,. | ४०८७८. (त4ए७॥ 5 चिंठ/9५895,.. भिंगछ 
एिडांइधतए5,.. ित&.. उद्दं&6०ए०७5,... टि2ए८॥.._ रिपता85 
ग"छा>लांशी। चि४इा85, टि6ए७॥ (४ ए०27॥8, ) ४४९९८ 
िक-85. | ४४९ए०८ (७०४५ काएं | ५५००५ रिक्षाए०॥१95 ) 
06096 (+००शा 77. 6-4-08-529 ॥0 4032, >#0'धिएण' 
895] ०८७ ९5 ।0-00. 


१ट६5०५॥४६९०४ धात प्रतीक्षा (एॉए/6- यजस्तिकक व भारतीय 
संस्कृति 6: 507स्‍08ए98858 ४8585 त08 शाएं 85986०8 0 
बेंगांगागा हगपे विर्तीक्षा | ॥0089॥ 800 पौफछ  (॥९ 
वृक्कक्त एथआए७>, 9५ रिर्ण8550. 7. (५ जिशातत॒ुण, 
१००-(०॥क०2॥070,  08एक्डि। पंताएटाआज9, 0६४87, जात 
5007 #8ए0ए7एथापी८25, ॥:066ल्‍% ७ (००शा००॥०४॥ ०७॥7०५ 
भ्ाएं (लाला 02%. ?७०॥/॥९० 0५ ७. $ $, 5५0९[8, 
जञञाएं8एप- >0फी (ठएमा 7. 8-540 580890०- 949. 
शिन८७ रि६ 6-00. 


रिक्राव8५ए89पाशाशा।. ० ' 5008०४१0/8;... पाण्डवपुराण 
( श्री शुभचंद्राचार्यक्रे ) 6 $श्लाएता ७३४६ तेल्थाए जा 
पी6. रिदा08०8.. 8९... #एगवलाप॑पर्शाजए ८2० जम 
५६005 ०४०४५, यश रिककथए॥आ35९७,. 060८४० 
जा जगत ढाट,. 09५ शि. उंत&655 रिपीग९० ७५ ऐं. $. 


5, 5क्षाएी8, जीणु8०0०- 0005७ (+००७०॥ ??, 4-40-590. 
5#09790- 954 एन८० ६ [9-00 कल 


् 


4. ०3 ९7#(3-५०7 7 त40535379॥ ० [+णॉक्द्वा)8 एप 5 
०एए0ए. एणाशशाआ&7५: प्राकृतगव्दानुआंसनम्‌ (त्रिविक्रमाचारयकृत ) 
(एजाांव्श।ण... इिराढठ जी. ५छां८05...._ २०७०॥१९85, 
&7.. 7000टांगणा. 270. 56एशा. 090०थ7008४४५ ( |. 
गृजसाॉकशा8 5 50085; 2, &72०200००| ॥708): ० ४8 
एपता85;. 3 िल्तांपशा ४800 ०6 $008088; 
4. [9066४ रण 0928/क॥058 80295; 5. [706५ 0] 265५8 
५ए००05;..6. ॥0086% ए 8॥ए802585, 59 00 शिवाय 
870 शां८७ एट758; 7. 38/88 5 ४८॥5९६5 ० गिश॑तव ) 0५ 
5 ?. |.. (६099, 7४207, चाय वीहा।ए|2, 
(%"ीद्राह5... पणजीजीरत 59 कीढ वे $. 3, #शाशीक 
809प7 >िद्याज ि. 44-478. $692४9फ, 954. 0७ 
१5. 0-00 ' 


5... 5त609#027६9- 5४/358॥7 27973 ० उ७॥2८०४।-8५०१४:पिद्धांत- 
सारसंग्रह (आ. नरेंद्रसेनकृत) / 550 [6३४ तठ68भधह छा 
5९ए७॥ 4 80०8५ रण वंग्रंमंंशा- #पालशाओ<श ५ रिंक[६० 0: 
6 58 पाई जी ४87005 रि९४०ंगह६४ 70 गत 
गृ+ारशदांणा 09५ #6 ते. ७. 8, $शाए।३, $08007/ 000७ 
(70००० 77. 2500॥ 300. $0]80प7 957. १०७ 5. 0-00 


6... गावातओा,  56प॥ वितीब शात॑ 5076 |थ्ा। 6फॉ- 
६79]0क्‍5: (जनिश्चम्‌ इनू साऊर्थ इंडिया (इंग्लिश) /# [छक्चायाटत॑' 
ध्ात॑ ५एटॉ-क0०एगगशा०्त॑ | शिंडछा&पंणा.. णा.._ 6 
टक्काट्शा रण चंबा .. पी७ 509, 2४छढलटंडोए वक्‍त 
९ बाछड5 का जणीएजी 8१8, धाओ 0 प०९- 
[86५ ्ाटुणपघ&ए25.. 0०2. 5007ए2॥ 0५ 2? 3. [085७४, 


| 8., 58580. 59ए2प्राशातंशा ठि हिश्रष्टाइए॥9५, 

(008८७४॥॥००0.5976 (8808 |0509॥0075 07 [९ 8285 
एी ॥6 ठिगला जिज02०:5080 5080४ क्ञात॑ 7/0ण70 8000( 8९ 
९0९० ॥_लाढ 0छि. 06 ॥750 प्रागाढ 0णी व रिजाशा शा0े 
0७एशआवहआ+। जीक्षाबटाटाड, 80णिए ४शपर गीक्षा रचपंट्था 
ह069/ ॥ जिशीनी था0ं 5870०8१8 ॥ 77 सिंवर्ण०9९० 
जप 9 [5 ०  व्रिइटांएांणाड$ ढताढते, 8 (एशा४7४ 706: 
भाव & एप्रा००7 ् वएच8४०ण75 ?िएणजीजीटव 9५ 6 उै॑. 5. 
5, 5870॥8, 500890 [957. 20096 (-६एशा 90-6-456. 
2॥०७6 र5- ॥6-00 


ः 


गा णता /8-ख23६-5्ा 882 ए ि8एाशाकार्ती : 
जंबुद्वीप पण्णत्ति संग्रह [ आा. पद्मनंदी कूत ] +४ छार्धत। ७५४ 
06७७8 एशंपी शा) 0९०श7००॥9., 6फ0शथाएंव्थि 2९० 
लि पी€ ॥50 धगढ 0५ 9॥5ऋ 0. (४०2४०५2८ शत नि. [_. 
पं, एजंधी 6 तक /ाएए३08 ए ?ि, |. 38 णीक्ाात।-8 
जुकऋढ ॥0000टाएा ग्राषाए॥685 8  ट्या्णि हछठ0त७ एा (१8 
बृछड्धा 800 5 करत ००४०5. 278 8 &॥ 2558५ ॥7 
निएत णा गीछ िंब्पीशाल्वा०5 छा ॥6 0/8907॥7800 9५ 
सिर्ण, +फकियओंरीशात॑& चैंशां।, ०४००७०ण रिवूर्ण77०० "गए 
थ। व083 ० (08085, 0 (0९7श/80॥09 [65 श्ाते 
 €लीाएंटर्श | छा, शा ज्यंप्री 25कांणाईए एद्वांशा5ड 
खिगछा& िं5, रिएजीजीटत 0५ प्रोठ व $ 5 $8ए8, $089ए- 
(0096-९70एशा 09. 40079 500 $809ए95फ+ 957. ?नट० 
२५. 6.00 


8. 


8॥9(6९8॥3९9-५७॥[279 0995 : भट्टारकसंप्रदाय / जी5।079 
ण 6 जीक्षांद्षाब० 0785 ७5०९०५१ ० /५८5ढाप 
(08, (004, रि8]858॥ ा०ं ०00५8 7802४, 
ए85९० ०ा. रि्रंशाबएण्श जिद्यक्ाज भाव 4ततणाो 
50ए0025,. €शॉशाओएट/. ॥ढज़ा00क्‍प८९त॑ शाते ८४0५ 
प्रा्याज्ाठटाढत॑, 09 गिर्ण ४. उंगागएपांपा, चैं, 8, 
88०ण0' ?िएीी९० 5५ ४. 3. 3. उश्वाशी।8, 50800 209५ 
7??, 4-24-326. 50[89ण0 960. ?।०७ ५ 8/- 


बग7६90-59873॥3 ,; प्राभतादिसंग्रह [|75 ३5 8 
972527(8॥४07 रण 0[ए00-०४श५७ तै5०ए०5४०॥5 ८०वें #07 
पी ५एणाक रण पिात॑बएजातं5, 2 5&78/85878  >0ाए 
णि।ज हांएला, सिगाढत जरंप्री व909फ0८00०7 870, [+ब7- 
डं्रतए0 क. जगत 099 कि. किक्वोगरणीटीक्ाता4 998507, 
एहाक्यावर्ं, 7िप०॥9९व 0५ प्री6 वें. 5. 5. $कश्ाष।8, 50]8007- 
६79 7. 0-06-0-2886 50870... 4960. ०७ 
२६. 6 0 


रि्राटाबशांगारनज्ञीवध ता २ि8काश्ाथातं (०. 436 #& 0.) 
पंचविग्ति (आा. पमनंदीकृत) 5 5 8 ८००|९०८४०० ० 26 
एाबपशाशा85. (24 ॥. फक्याइतरां: 3200 2 ॥7 शि<॑पर), 
डग8]] 0 णं8, वाह जा एद्वा०प5 000४ +€ी- 
हांणप5,' उज़ंताएडों, ढवीाएग, वींवं॥टांट,. शाशादां. था0 
परीछशीडपए.. वि एज ४0णिाए. ण्शंती का. शाणाआग०प5 


७ जक्षाद्रा। एल दााीए ८०0 59 9: 


3.9. ि. छए80.9८ थातंे 7 7. [. वेश), 9थीा।) (7० 
निगण 070ए4त2 रण. उिवंबतीश्ात-8 5म8507 ]॥6८ 


सताणा 5 ध्वूपांएए९व४ जगा 8 तं&ा।|6व॑ [707000207 


0 


क#९69॥8 (शा जा पी& ए005 85922 ० ही€ एएणए 
थ्षा्त छ&5ण9ा9  पीछ बप्धा0त,, 0णी | सिशीणी 870 
[गके,. विकार 2० पडा 00९5... रिलत60 ॥ 6 


[. 9 307099५. 


डटिगदाघ58533 0 (उता20॥89/8 आत्मानगासन (आ- गृण- 
भद्रकृत ) (ग्रा00[० छ पी 90 ल्यापाफ 8. 0. ) 75 ॥5$ 
8 ॥लीइं० 98८४८ शापीए०छ गा रॉलइशा। उश्ाओता 
एटा525 ०07ए05९60 99. 0छ72गीबठ8, €  एणजी रण 
जीए85९०७,७ (28287 ० २ि६॥॥ध36छ8 ४70 (728ए७॥५४798 
बुकढ ॥ ७७% दया एज णी जिबणी4लीआओ08.  क्षाए्ंप 8 6५० 
न /चरापएए808 99 97, 0 घिं[980092, 7. ये. [_. 
चेड्ा।ओ एप 7, उि्लेरीकाल जहा... व6 ९०ै४एा 5 


टतुपाएए००१ जग विच्वा0वएटांणा5 7 सिहीजणी थाएं गीगती 
50776 एड ।790॥065 


डे लिरिट85 


छिग्मांपकष्दाहड्खा हरा तठी निद्वीश्साशइटीआाश8. (०- 907 
टल्यापा५ 6 90. ) : 575 87 िएजआआशा। पढछ5४ वा 
उशक्थागतवा 0 ध्वज वीतीशा 780738005,. ८0गरए0052८० ॥॥ 
का 2ल्इथा उआजठ बाते छाइटपंटर्डा ग्राश्चाआदा, टिका20 ज्गंपी 


नाक श्यार४बांणा 09 सिर्ण. [.. (९. उं॥०,  $८. 
४०09] 9पा- 


रे 


३ 


॥.०सागिा58० ्॑ जागीहचषणप : 0 इथ्ाईए तीहुटडा एा & 
फ्रांइड्आाए. शारदा: जि्दाँकी छा त8॥त78 जाए उंधवात8 


९०ड7्रठष्टाबए79, टिकारव ज्मती नीति क्‍शारशंध्ाणा 5५ 
3880०॥47078 जचच5ञा 


| 


रिपा/5578४2-02£॥23८059 0 रिश्वा/ती्ाए/8 ४ | 5 & 
००॥७८४०ा एस +20प5 50085 |7 शंगए0|७ 58४ 07. 76 
वृढ्डा द्वावशजि ०आाढत 97. 6. | ७७०००7ए९ शाव॑ 
नि... संडा। ज्णा। धीढ नियत #ाएएश08 ०एा ?. 


39[ए॥407/8 9985[77. 


लगीयाच्या के रिवुंगषधीशा : | |55 8 तींघ5७/७४ंणा णा 
जेंभा785 शात॑ चंशांयांगा ॥ रि०[8४॥व शात॑ +0णात॑ इ097 
बार तणा ढक धाार5 0 पी छाटइटया 06०9५, 09520 
णा लांशिकरजएड, #678/५ 0 ह489078[ 50०/0९५ 0५ 
9: (9॥85०६0॥8 तठंध।, /]॥७7. 


